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  الشكر والعرفان

أتقدم بخالص الشكر الذي لا ينقطع إلى المولى عز وجل الذي منحني نعمة 

  .الصبر وفقني على إنجاز هذا البحث

دكار محمد " كما أمنح كل عبارات التقدير و الشكر إلى الأستاذ المشرف  

كثيرا و لم يبخل عليا بتوجيهاته و نصائحه التي  يالذي أعانن" الأمين 

  .ساعدتني في إتمام هذا البحث

الذي منحنا " موسى عبد االله"كما أوجه  شكري إلى رئس المشروع الدكتور 

  .فرصة الارتقاء إلى درجة الماستر

عبئ وإلى السادة الأساتذة كل  أعضاء اللجنة المناقشة الذين  تحملوا 

  .قراءة هذا البحث

  .وإلى كل أساتذة قسم الفلسفة 

  .و إلى كل من ساعدني من قريب أو بعيد و لو بحرف

  .وإلى كل الزملاء وطلبة قسم الفلسفة

  .أن يكون هذا العمل وسيلة في اكتساب المعرفة وطلب العلمأملين 

فضيلة  

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

  إهداء
  .أهدي ثمرة جهدي و عملي إلى أعز إنسانين في الوجود

  .إلى روح والدي الغالي رحمه االله

لم تجف عيني  يالذي علمني الصبر و العزيمة على تجاوز الصعاب و الذ

  .أن فارق الحياة و سكن تحت التراب ذمن

إلى فلذة كبدي أمي التي تحملت أعباء الحياة من أجل أن أصل إلى هذا 

  المقام

  .أطال االله في عمرها

  .االله و سد خطاهمحفظهم  إلى جميع إخوتي و أخواتي

  "نصيرة"إلى رفيقتي  التي ساندتني في الأفراح و الأقراح 

  .وإلى صديقاتي جميعهم
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 أو فيه التفكير المستحيل جعل في يكمن هدفي إن"

 ساحة داخل فيه التفكير ممكنا شيئا فيه اللامفكر

  "المعاصر العربي أو الإسلامي الفكر

  

   الساقي، دار صالح، هاشم :تر الغرب، أوربا الإسلام أركون، محمد

 .44 ص ،2،2002طلبنان، بيروت،



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 مقدمة 
 

  أ

  :مقدمة

على جملة من الأفكار والمشاريع النظرية التي تبناها  العربي المعاصر الفكريشتمل 

مفكرون و باحثون عرب، من أجل بلوغ الإجابة على الإشكالات التي أثارتها التحولات 

الأزمات التي مرت بها الفلسفة الإسلامية في العصور  نتيجةالتي عرفها العالم الإسلامي 

تلك الظروف القاسية و الأزمات التي لحقت بهؤلاء الفلاسفة و التي أدت إلى  .الوسطى

تدهور العالم الإسلامي و وضعته في أدنى مستويات الانحطاط، تولدت لدى المفكرين 

العربي،بإعادة إحياء التراث  العرب المعاصرين العزيمة والهمة في النهوض بالعالم

الإسلامي القديم والسير نحو التجديد الفكري والتفتح والإبداع لمواكبة الحاضر والاستنجاد 

نطلقوا ابالماضي  فجل المشاريع الفكرية التنويرية التي ظهرت في فترات ليست ببعيدة 

  .لماذا تقدم غيرنا و تأخرنا نحن؟من إشكالية وهي 

حسين " و "تزيني الالطيب "،" محمد عابد الجابري" فهؤلاء المفكرين والباحثين أمثال 

وغيرهم، يمثلون سلسله ذات حلقات مترابطة من المشاريع الفكرية " علي حرب"و" مروة 

المكملة لبعضها البعض ذات التفاعل الدائم و المستمر، يواصل الواحد منهما إلى نهاية 

يانا مقدما البديل في ذلك فحتى و لو اختلفوا في المفاهيم و المناهج الأخر، وقد ينتقده أح

هي النهوض بالعالم العربي والإسلامي وضعه ،حولها أرائهم  ،تبقى الغاية التي تتمحور

  .  في أرقى مستويات المعرفة

مشروع محمد أركون إلا أن رؤيته و أفكاره كانت مختلفة حيث تجرأ على  من هنا جاء

التنقيب في مجرى التاريخ الإسلامي ، للالتفات  إلى الجانب الممكن التفكير فيه و الكشف 

و المسائل التي غلقت سواء في الماضي أو "المسكوت عنه "و" المقصي"و " الهامشي"عن 

مقدسة و كل وما يحمل صفة  امستحيلا ،باعتبارهالحاضر وأصبح التفكير فيها يكاد 

ركون عمل على الكشف عنها وإعادة النظر في االقداسة يمنع منعا باتا التفكير فيه ، ف

التراث الإسلامي القديم دون المساس بجوهره الأصيل ومحاولة الربط بين الحضارة 



 مقدمة 
 

  ب

ن العلمية و مفاهيمهم الغربييالعلماء العربية والغربية  من خلال قيامه بتطبيق مناهج 

 اتبع منهجالأكثر حداثة في دراسة الموروث الفكري العربي ، فاركون درس وانتقد و

التفكيك حتى يتمكن من بعث روح التفتح والتحرير الفكري بإزاحة كل ما هو تقليدي 

  .وتجاوزه والتعمق أكثر في فهم الظاهرة الدينية بمختلف أبعادها

إليها غيره لا قبله ولا  يسبقهيا والإشكاليات التي لم إلى أصعب القضا أركونتعرض 

، تاركا ورائه ثروة فكرية متنوعة ومتعددة فقد شمل التراث الإسلامي جملة و تفصيلا بعده

من المؤلفات و المقالات التي تتسم بالأصالة و الابتكار والطموح إلى التجديد والخروج 

مشروعه شاسع ،فضيع التي  تطرق إليها عن المعتاد،لذا لا يمكن المساس بمخلف الموا

متفرع الجوانب لهذا السبب اقتصرنا على بعض النقاط المهمة  وعرضناها في فصول و

   .هذا البحث

جدل الممكن "  قد يجد القارئ لهذا البحث أن عنوانه في حد ذاته يشكل إشكالية

هذا الأساس  وعلى ، ويطغى عليه بعض الغموض والإبهام،"المستحيل عند محمد أركونو

  :ونظرا للأهمية التي يتحلى بها فإن الإشكالية الرئيسية التي تطرح نفسها هنا

فيما يتجلى ديالكتيك الممكن و المستحيل في مشروع أركون الفكري من خلال قراءته 

  .للتراث الإسلامي؟

وهل تنطوي نظرته على مشروعه الفكري ؟أم أنه مجرد نتاج اشتراكي بين الفلاسفة  -

  . و العرب؟ الغرب

وسياسية  لخطاب فلسفي عربي معاصر وسط تحولات قيمية يتم التأسيسوكيف  -

 .اجتماعية راهنة؟و

 

 



 مقدمة 
 

  ج

نظرا لطبيعة الموضوع و للإجابة عن هذه الإشكالية اعتمدنا خطة تتناسب مع البحث 

  :وكانت مقسمة على النحو التالي

المتبعة وفكرة عامة عن الخطة الإشكالية ،تتضمن إحاطة شاملة بالموضوع ، :  مقدمة

 .و الصعوبات كل فصل ، المنهج المعتمد وأهمية البحث و أسباب اختياره

يحتوي على مدخل تمهيدي   "محمد أركون ومشروع الأنسنة"عنوانه  :الفصل الأول

 امسارهو،فالمبحث الأول قمنا بالتعريف بهذه الشخصية الفكرية و ثلاث مباحث للفصل 

تطرقنا فيه إلى المرجعيات الفكرية لمحمد أركون،التي ساهمت :اني ،أما المبحث الثالفكري

يظم المعالم الأساسية للفكر الأركوني : في تنوير فكره عربية أم غربية والمبحث الثالث 

 .واختتمنا الفصل بملخص

الممكن و المستحيل التفكير فيه كطريق لتأسيس "الموسوم بـ : الفصل الثانيأما  

أشرنا فيها إلى مفهوم الممكن التفكير  ثلاثة مباحث،و،  يضم مدخل "دينيةالأنتروبولوجية ال

الموضوعات التي رميت في ساحت أهم  وذكرنا ،و المستحيل التفكير فيه عند أركون

الهدف من الممكن والمستحيل ، وعوامل دخولها في هذه الساحةو المستحيل التفكير فيه

تحديد   بين المستحيل التفكير فيه و اللا مفكر فيه و حاولنا قاربنا، وعند أركونالتفكير فيه 

المبحث  العناصر المكونة له في سياق النص الديني وخصصناوماهية اللامفكر فيه، 

لدياليكتيك المتخيل والمستحيل التفكير فيه والعلاقة الرابطة بينهما وغاية أركون من  الأخير

 .هذين المتخيلين ، واختتمنا الفصل بملخص

يضم مدخل و ثلاث مباحث " الفكر الأركوني من التفكيك إلى البناء: "   الفصل الثالث 

كل ما تشمله  و كبديل للإسلاميات الكلاسيكيةالإسلاميات التطبيقية مفهومه وفيها عرضنا 

بـمقام التفكير ضمن  الخاص، و المبحث الثاني  الخ... عوائقو مهام ومنهج  من

 .)الخ... تكوين المراحل،العقل الإسلامي  العقل و نقد همفهوم(مشروع نقد العقل الإسلامي



 مقدمة 
 

  د

قيمة الفكر الأركوني عند المتأخرين بين التأييد و التفنيد  أي قراءات :  أما المبحث الثالث

الباحثين بإختيارنا لبعض النماذج المؤيدة والبعض من المفكرين و التي قدمت حوله

اختتمنا الفصل بملخص عام لأهم الأفكار التي وردت  ، المعارضين لهذا المشروع الفكري

 .في مضمونه

 أهم النتائج التي أفضى إليها هذا البحثخلصنا من خلالها إلى  :خاتمة وأخير وضعنا 

بالفلاسفة  أحدهم خاص ينحقلموضعنا  وفي الأخير ،ارتأينا فيها المنفعةكحوصلة شاملة 

 .في مشروعه ستخدمهااو وملحق للمناهج الغربية  التي تبناه أركون والأعلام

المصادر التي ألفها هذا المفكر شغل اهتمامنا في إنجازنا لهذا البحث الاعتماد أولا على 

وهي مذكورة على " عزب محمود"و " عادل العوا"و "هاشم صالح "المترجمة من طرف و

المصادر و المراجع ،و أخذنا كذالك ببعض المراجع التي كانت ذات التوالي في قائمة 

صلة وثيقة بالموضوع و كذلك المقالات و المجلات و أعمال ندوات و المذكرات التي 

 : على إعداد هذا البحث منها  اقدمت دراسة حول هذا المشروع التنويري ، التي ساعدتن

  .محمد أركون الحداثي، المرجعية الفكرية لمشروع  "فارح مسرحي"   -

 . قراءة النص الديني عند محمد أركون ، "عبد المجيد خليقي"  -

 . محمد أركون المفكر و الباحث و الإنسان، " عبد الإله بلقزيز" -

 تعبر ،فلذاتيةأسباب ذاتية وأسباب موضوعية  ىاختيارنا لهذا الموضوع إلدواعي  تعود

في التعرف على هذه الشخصية الفكرية وإبراز مختلف إنجازاته التي قام بها  تناغبر عن

سباب ،أما الأالعربي المعاصر حتى ولو تعرض للكثير من الانتقادات في إثراء الفكر

 جامعة سعيدةبفي قسم الفلسفة  لم يدرس من قبلموضوع هذا ال تكمن في كون موضوعية

عن أركون انه إنسان انتهك حرمة التراث تخطي كل ما قيل بالخروج عن المعتاد و

تسليط و الإسلامي بمناهجه التي استعارها من الغرب و أراد تطبيقها في الموروث العربي

أفكاره و تعقدت مفاهيمه  تالضوء على مشروع فكري عربي معاصر مهما صعب



 مقدمة 
 

  ه

أن ينير من خلاله  أراد والذي  ومصطلحاته التي بنا على إثرها هذا المشروع الاستثنائي

 .الطريق الفكري للمثقف العربي ويوقظ وعيه

توجب علينا تتبع المنهج هذا المفكر،  بالإطلاع على إنجازاتتخصصنا و  طبيعةل نظر

حتى نتمكن من فهم  ،أرائه  تحليلو أفكار أركونأين حاولنا أن نعمق الفهم في التحليلي 

كما استعنا بالمنهج  لمشروع ،الغاية التي أراد أن يحققها أركون جراء تأسيسه لهذا ا

النقدي في الفصل الثالث بإدراج آراء المفكرين والباحثين ورأيهم من هذا المشروع بالتأييد 

  .أو التفنيد

   :هذا الموضوع فيما يلي ناالتي بفضلها اختر هميةالأتكمن 

الذي كلما ذكرت مسألة تجديد الفكر العربي الإسلامي من منطلق نقد العقل الإسلامي   

أنتج التراث الذي لا يزال يؤثر في تشكيل المحددات المعرفية للحضارة الإسلامية ، غالبا 

 وذلك لما.ما يكون أركون من أبرز هذه الأسماء التي يقترن ذكرها بهذه المسألة اقترانا

   .لعدة قرون عن النقاش غائبة ات ضلتيطرحه من قضايا و إشكالي

إعداده لبحثه صعوبات ولو طفيفة، فنحن أيضا وبصدد في سبيل نادرا ما لا يواجه الباحث 

المصادر و المراجع في المكتبة قلة إنجازنا لهذه المذكرة واجهتنا عدة صعوبات ،أبرزها 

صعوبة فهم أفكار أركون من خلال القاموس الاصطلاحي الذي وضعه في مؤلفاته، فلم و

 د في دراسة هذا المفكر أقروا بذلكننفرد لوحدنا في هذه الصعوبة فكل من بحث و اجته

رغم  هذه الصعوبات  وبتوفيق من االله و بعزمنا و إرادتنا و الأخذ بتوجيهات  ولكن

  . إنجاز العملالأستاذ المشرف تم 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  .محمد أركون سيرة و فكر:المبحث الأول

  .مرجعيات الفكر الأركوني :المبحث الثاني 

 .المعالم الأساسية للفكر الأركوني:المبحث الثالث 
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  : مدخل 

هم أعلام الفكر العربي الإسلامي أأحد  "ركونأمحمد "يعتبر المفكر الجزائري     

سلامي،ترعرع في وسط كفاح و الذي جمع بين الفلسفة و التاريخ و الفكر الإ المعاصر

و الذي أثر في  ،القرن العشرين في المغرب العربيضد الاستعمار في الخمسينات من 

ستعمار بل تصدى لتلك الفترة التي صقلها، فمحمد أركون لم يستسلم للاهتماماته الفكرية وا

ءات السلطات الى معالجة ادعإدعته  التيعايشها بفضل خبرته الوجودية الشخصية 

دة التفكير في لإسلام و إعاالبحث في الوقت عينه عن فهم أفضل لستعمارية الفرنسية والا

جتماعي المعرفية و نقد الدراسات الإسلامية في المجال الاالمبادئ النظرية و

الثقافي،فالتطورات التي حصلت في حياة المفكر لم تكن إلا من خلال خروجه من العمق و

الجزائري منطلقا في رحلة بحث طويلة عن الحقيقة متسلحا بأدوات لم يسبقه إليها 

ت له درب المعرفة و البحث عن الحقيقة المجهولة اروكانت له أصول مرجعية أن،أسلافه

و بعد هذا  ،نبنى عليها مشروعه الفكريي إ،دون أن ننسى أهم المعالم الفكري الأساسية الت

  :نستطيع التساؤل عن هذه الشخصية بجملة من الأسئلة

تكوينه العلمي بها في أهم المراحل التي مرا  يه وما من هو محمد أركون ؟ -

 .؟ لنا تركه فيما يتجسد إنتاجه الفكري الذيو  بفرنسا؟بالجزائر و

 الفكري ؟ همشروع أركون ستقى منهااالمصادر الفكرية التي فيما تتمثل  -

 .الأركوني؟ الفكرالتي يرتكز عليها  ما هي أهم المعالم الأساسية -
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 :حياته الفكرية مابين الجزائر و فرنسا .2

وهو لا يزال في سن  ،غادر أركون الأراضي القبائلية متجه نحو مدينة وهران    

العاشرة ليساعد والده في العمل في المحل ،و ليتعلم التجارة ويكمل دراسته في المدرسة 

الابتدائية في نفس المنطقة،تعلم القرآن في سن مبكرة إثر دخوله في المدرسة قرآنية 

 الذي تأثر بالصوفية و كان يتصدق بأمواله للفقراء ، لم يبقى أركونصغيرة أسسها عمه 

باء طويلا في هذه المنطقة ثم عاد إلى قريته قصد إنهاء دراسته في الثانوية في معهد الآ

  .البيض 

سافر إلى وهران بعد مرور ثلاث سنوات و التحق بالثانوية التي أصبحت تدعى بعد   

الوريا دخل إل الجامعة كوبعدما تحصل أركون على شهادة الب" ثانوية باستور"الاستقلال 

ي الجزائر العاصمة،قام بإعداد مذكرة تخرجه حول اللغة العربية و آدابها ف 1949سنة 

  . 1952تخرج من الجامعة سنة و

 و تحصل على فيهابحيث أتم دراسته الجامعية  في الجزائرعمل أركون كأستاذ بثانوية  

بعدما ناقش   1954من سنة  ةوكان أخرها شهادة الماجستير في شهر جويلي" اتشهاد

، رحل أركون من الجزائر  (1)"مذكرته حول الجانب الإصلاحي في أعمال طه حسين 

عشية اندلاع حرب التحرير ليواصل دراسته العليا هناك بالخارج و ليتمم مشواره الفكري 

النزعة الإنسية و العقلانية العربية في القرن الرابع "، أنجز رسالة دكتوراه بعنوان 

يقابل العاشر من الميلادي  اتخذ من مسكويه نموذجا بإشراف الأستاذ الهجري الذي 

، طرح أركون مية بمسكويه للجمهور يكادعرف من خلال هذه الدراسة الأ،(2)"جاك بيرك

                                                            
فارح مسرحي ،المرجعية الفكرية لمشروع  محمد أركون الحداثي، إصدارات الجمعية الجزائرية  - (1)

  .27،ص 1،2015ط الجزائر، للدراسات الفلسفية ،
  .368ص المصدر السابق، ، محمد أركون، نحو تاريخ مقارن للأديان التوحيدية - (2)
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في البداية عنوان أخر لمذكرته حول الممارسة الدينية في منطقة القبائل الكبرى لكن 

   .لفترة لم يتح له الفرصة بإقامة دراسة ميدانيةالوضع الذي كانت تعيشه الجزائر، في تلك ا

 حل التي عاش بها  المفكر العربي محمد أركون بفرنسا في تنوير فكرهاساهمت المر

تكوين قاعدة صلبة يبني عليها مختلف أفكاره و أرائه دون تقيد أو قسر ، حيث احتك و

لم يتأثر بهم كأشخاص و إنما  هناك بالكثير من العلماء و الفلاسفة و المفكرين الغربيين ،

   .بما ينتجونه من أفكار و نظريات

 :شتغلها أركونإالمناصب التي  •

الدليل ووجد أركون مكانته داخل المجتمع الغربي المثقف و الذي قيم جملة أرائه و أفكاره 

و كما هو موضح  ،(1)"اشتغاله عدة مناصب مهمة في الجامعات الفرنسية "واضح في 

   في

  :(2)الجدول

  

  

  

  

  

                                                            
(1) –Article de avier  tarnisien ,Mohammed  Arkoun ,islamologue, paru dans  le 

Monde  du 23septembre 2010.   
  .29،صفارح مسرحي ،المرجعية الفكرية لمشروع محمد أركون الحداثي، المرجع السابق   - (2)

  المكان المنصب فترة  العمل

 ستراسبورغ أستاذ بكلية العلوم الإنسانية 1956-1959

  باريس  أستاذ بثانوية فولتير 1959-1961

أستاذ مساعد في جامعة  1961-1969

  السوربون

  باريس

  باريس أستاذ مشارك بجامعة ليون  1969-1972

عين رئيسا لقسم اللغة العربية  1972-1992

و تاريخ الفكر الإسلامي 

  "3"بجامعة السوربون 

  باريس
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منذ أوائل الستينات في مواضع و مسائل نظرية عملية في الدراسات "الكتابة دأ بب

لم يهتم بالكتابة ، (1)"عدة مواضيع في علم الكلام الإسلامي الإسلامية و تطرق أيضا إلى

هذا لا يدل أن  ،في فرنسا اوإنما دون مختلف أفكاره و مناهجه التي جاء بهفي الجزائر 

جميع كتبه بالغة الأجنبية على العكس ألف بالغة العربية و البعض الأخر بالفرنسية 

بالأجنبية  الإنجليزية كما ترجمت مؤلفاته إلى لغات أخرى ،فمختلف الكتب التي كتبهاو

  ."محمود عزب"و  "عادل العوا"البعض ترجمها و "هاشم صالح"ترجمها له تلميذه 

 :همؤلفاتكتبه و  •

ضخم من الكتب و المؤلفات ذات الأهمية سواء بالنسبة للقارئ  إنتاجترك أركون  

لى البعض من هذه إفإنتاجه المعرفي غزير لذا سنتطرق   العربي أو المطلع الغربي،

  (2) :الكتبالمؤلفات و

 .العربي  الفكر   -    1982 

 .الفكر العربي الإسلامي تاريخية    -   1986 

 ".قراءة علمية"الفكر الإسلامي    -    1987 

 .العلمنة و الدين - لسياسة سلام ،الأخلاق واالإ  -    1990 

 .جتهاد إلى نقد العقل الإسلاميمن الا  -    1991 

  .المقالأين هو الفكر الإسلامي المعاصر؟ من فيصل التفرقة إلى فصل   -    1993 

  .الديني قضايا في نقد العقل -نسنة في الفكر العربينزعة الأ  -   1998  

 .القرآن من التفسير الموروث إل تحليل الخطاب الديني -    2001 
                                                            

إليزابيث سوزان كساب ،الفكر العربي المعاصر ،مركز دراسات الوحدة العربية  - (1)

   238،ص1،2012بيروت،لبنان،ط

 1السيد ولد أباه، أعلام الفكر العربي المعاصر،الشبكة العربية للأبحاث و النشر،بيروت ،لبنان،ط -  (2)  

   . 145-139،ص2010
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غيره من المفكرين  إليها تجرأ على الكتابة في المواضيع و المسائل التي لم يسبقه

وجد القارئ لهذه المؤلفات ،وذلك لمكانته العلمية و الفكرية المميزة   ، العرب المعاصرين

قد يكون السبب نفسه أمام قاموس من المصطلحات و المفاهيم الصعبة و المعقدة أحيانا، 

وصل أركون إلى العالمية و الفضل يعود إلى بلده الأصل الجزائر التي  راجع إلى الترجمة

لبحث و الاستكشاف و تقصي الحقائق المعرفية ، لم تكن ولدت لديه العزيمة و الجد في ا

  .الأزمات التي تعرض لها عائق في حياته الفكرية و أثبت وجوده و شرف بلده

 :تهوفا .3

سبتمبر من  ربعة عشرأالثلاثاء "يوم ركون في أرحل المفكر العربي المعاصر محمد  

ناته الطويلة مع اعاما و ذلك بعد مع 82عن عمر ناهز ،(1)"في باريس  2010سنة 

مرض السرطان ،نقل جثمان الفقيد إلى المغرب ليدفن بالدار البيضاء بناءا على رغبة 

و التي تقيم كل سنة ذكرى خاصة لوفاة زوجها في ،زوجته ذات الأصول المغربية 

مختلف البلدان ماعدا الجزائر، ترك أركون مؤلفات كثيرة خلف بعضها جدل و نقاش 

   .حد اليوم لىإواسع لا يزال قائم 

مات الرجل المفكر جسديا و لكن بقيا أركون المفكر و أركون المدرسة مورثا تبادل في 

الآراء حول فكره و الذي سيبقى قائما بعد مشوار حياة زاخر بالبحث و النقد في الفكر 

  .و الدليل على مكانته هو تسمية إحدى المكتبات في باريس باسمه الإسلامي،

  

  

  
                                                            

   لبنان مشروع محمد أركون الفكري، منتدى المعارف ،بيروت ،عبد الإله بلقزيز،قراءات في  - (1)

  .21،ص1،2011ط
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  .ركونيمرجعيات الفكر الا: الثانيحث بالم -

تحديد الملامح المرجعية الفكرية لهذه الشخصية أمر ضروري و في غاية الأهمية  

خرين يمكن أن تكون أفكره مستقلة عن المفكرين الآ ركون مفكر عربي معاصر،لاا،ف

 أو ةسلاميإ له مرجعية فقد تكون،فكره ارتقاء ساهموا فيغربيين،  كانوا عرب أو ءسوا

  . أصلها لا تكون له مرجعية أيا كانربية أوقد غ

 :الفكرية الإسلامية ةالمرجعي  )1

سفة الإسلامية و مختلف القضايا يستعيد بعض ملامح الفلأن ستطاع محمد أركون ا  

الإشكاليات التي عالجها الفلاسفة المسلمون، ليعرض على جمهوره مظاهر تأخر الفكر و

 فقد يكون.وذلك بمحاولة إصلاحه باستخدام أساليب و مناهج و مفاهيم جديدة  الإسلامي،

مجرد تكرار لما قيل و الجمع بين أجزائه في حلة  قد يكون وأ ،عما سبقه مغاير همشروع

  .جديدة

 :المعتزلةمسألة كلام االله عند  .1

 (1)"بالبصرة القرنين الثاني و الثالث للهجرة في أرض الإسلام بين  ةالمعتزل"وجدت   

عتزلوا بمحض انفسهم جانبا أي أ اعوضحركة من المثقفين نعني أولئك الذين و تعتبر

التوحيد،العدل،الوعد :الأصول التي هم عليها خمسةمل والتفكير،أإرادتهم للت

  .الأمر بالمعروف و النهي عن المنكر المنزلة بين المنزلتينالوعيد،و

ليس  جتماعية للمعرفة وطر الارتباطها بالألا بمكانة العقل نظراالمعتزلة هتمت ا  

كما مر كذلك لما أصبح الإسلام لو بقيا الأ حسن وجه وأالإسلام كدين،كانت  تسير على 

بخصوص القرآن  يفلو أتيح للموقف المعتزل:"يقول أركون مجرد دين كتاب،هو اليوم 

                                                            
صبري خدمتلي، العقيدة و الفرق الإسلامية،ديوان المطبوعات الجامعية،بن عنكنون،الجزائر،دط  - (1)

  .85ص ،1994
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للإسلام لما أصبح الإسلام فقط  ةولوجيثميالمخلوق أن يستمر بصفة احد الخطوط ال

ديولوجية و سياسية إيخية و ينقطاع تارأسباب ذلك الافقد تكون ، (1) "مجرد دين كتاب

موقف فريدا الهذا يعتبر ركون اف "خلق القرآن"هم مشكلة متعلقة بمسألة أالمعتزلة  عالجة

فريدا  يمثل موقف عترافهم بأن القرآن مخلوقامجرد  إن:"ظاهرة الوحي قائلا فيما يخص

و الثامن أحداثة في عز القرن الثاني الهجري  تجاه ظاهرة الوحي إنه يمثل موقف

فكار جعلتها تتقدم بخطوات أأن المعتزلة قامت بطرح  هناوضح أركون  ، (2) "ميلادي

وانه،فهذه الإشكالية فتحت حقلا معرفيا جديد قادر فكرية أفضل نحو مستقبلا بعيد سابق لأ

  .توليد عقلانية نقدية مشابهة لعقلانية الغرب الأوروبي في القرن الثالث عشرعلى 

نطولوجية المعرفية لكلام االله ،نتيجة إحساسهم فالمعتزلة فكروا فعلا بالمكانة الأ  

بالصعوبات الكامنة التي تعترض كل مرور انتقالي من كلام الوحي إلى الخطابات البشرية 

ثلاث مستويات بخصوص استعادة الحركة  حيث ميزوا بين ثم إلى المسارات التاريخية

   (3):التالي على النحو يصنفها أركونإذ التاريخية 

 .مستوى كلام الوحي المقدس .1

 .مستوى كلام البشر الذي يفسرونه  .2

  .مستوى ترجمة هذا الكلام إلى واقع محسوس و تطبيقه في التاريخ .3

ترسم لنا طريق ،يضم محمد أركون رأيه إلى المعتزلة و يرى بأن هذه المستويات   

واضح بخطوات تجعلنا نسير وفق دراسة المبادئ  التي تؤسس مشروعية كل دين 

                                                            
 3الساقي ، بيروت ، لبنان ، ط دار الإسلام المسيحية الغرب،:العلمنة و الدين محمد أركون، -  (1)

  .62ص  ،1996
  .60نفسه،ص المصدر -  (2)
هاشم صالح،دار النهضة العربية ،بيروت  : تر،  محمد أركون ، الإسلام الأخلاق و السياسة -  (3)

  .174ص ،2007، 1لبنان،ط
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صوري لا  تجريدي و،وليس ويكون مرتبط بالحياة اليوميةلنتمكن من رؤيته و إحساسه 

 .أساس له في الواقع

ينبغي أن "إحدى مؤلفاته بأنه دعا في حيث ،ركوني الأ فكرفي ال االمعتزل مكانته نالت 

نعود ليس إلى الموقف المعتزلي القائل بخلق القرآن ،و إنما إلى المناقشة التي كانت قد 

 (1)"افتتحتها بين القرنين الثمن و الحادي عشر ثم أغلقت بعد ذلك بشكل تعسفي اعتباطي

إعادة أركون إلى التشكيك في هذه المسألة التي طرحتها المعتزلة ،إنما هدفه لا يدعو هنا 

حقيقة  للتوصل إلى ،المشكل في ساحة النقاش لتبادل الآراء و المواقف حوله طرح هذا

،موضحا الأمر و عدم ترك الموضوع قيد السياج الدوغمائي الذي فرضته الأرثوذكسية 

قصد  .(2)"الحركة التاريخية نفسها للمعتزلة من جديد استعادة ينبغي علينا ":ذلك في قوله

الحفر التاريخي لأفكارهم والدخول في مراجعة جذرية لمفاهيم الوحي ،كلام االله ،النص 

  .المقدس 

اهتمامه على مسألة التمييز بين  ركزلم تكن لأركون مرجعية من الفكر المعتزلي بل 

دراسة النصوص القرآنية  على حث المسلمين و  ،"الظاهرة القرآنية"و  "القرآن الكريم"

 لنقدا قيدأي وضع هذه النصوص أو غيرها ،كما ندرس أي موضوع علمي كالبيولوجية ،

 .التي تخفيهاكشف عن الحقيقة لل

 : نسنةفيلسوف الأالتوحيدي أبو حيان  .2

الإسلامي هم الشخصيات الفكرية النادرة في التاريخ أيعتبر أبو حيان التوحيدي إحدى   

  له كتاب التي ثارت من أجل الإنسان في العصر الكلاسيكي من تاريخ الفكر العربي،و

                                                            
 2002، 2بيروت ،لبنان ،ط دار الساقي، هاشم صالح،:الإسلام أوربا الغرب،تر محمد أركون، -  (1)

  .74ص
  .174المصدر نفسه ،ص -  (2)
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نسنة مكانة يكشف من خلاله العلاقة بين الإنسان و االله،تأخذ الأ" هيةلالإشارات الإ" شهير 

لا يمكن الاستغناء عن إذ  لحظة أساسية منه أركون به و جعل تأثر  فكرههامة في 

يمكن أن  .وقد أدى في حياتي الشخصية دورا لم يؤديه غيره ":ذلك قائلا أفكاره،فيذكر

على الدور الهام الذي أداه  يستثني هذا المفكر،(1) ..."أقول إنه أخي،إنه أبي،إنه شقيقي

لذي يشعر نحوه بالأسى و المودة التوحيدي في حياته الشخصية و أنه الوحيد ا

الفكرية و الثقافية و الأخلاقية كما تعرض لها أركون الضعف،فالتوحيدي تعرض للمعاناة و

التوحيدي كان له هذا الحظ لسوء  ":شخصية أبو حيان في شخصيته قائلا حيث وجد

وكان لي معه لسوء حظي أيضا،فقد عانيت مثلما عانى و تعرض كلانا لفنون من ! حظه

بين المدح على أفكارهم  فكلاهما تختلف الناس  ،(2) "الذم و السباب و الهجوم الشديد

القدح، وذلك بسبب رفضهما للانغلاق الفكري الإسلامي و تمردهما على الوضع السائد و

  .في عصر كل منهما

لإنسان ا يحققحتى يسعى التوحيدي إلى مشاهدة الأنسنة فعليا بتطبيقها العملي الملموس ،  

من التوحيدي أنسنته  أركونستعار الذا  .الموجودات  سائر و مكانته السامية بين  تهقيم

  (3) :لسببين بارزين هما

 .نزعة التمرد الفكري أي رفض كل قسر أو إكراه يمارس على العقل أو الفكر  - 1

أو بين العمل الفكري و المسار  نفصام بين الفكر و السلوكارفض كل فصل أو   - 2

 .الأخلاقي العملي

                                                            
هاشم صالح ،المؤسسة الوطنية للكتاب، الجزائر :نقد و اجتهاد،تر:محمد أركون ، الفكر الإسلامي  - (1)

   .251، ص1993دط ،
  .260ص المصدر نفسه ، -  (2)

.250ص ،نفسهالمصدر  -  (3)  
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أن يصب كل جهد حياته على عمل  أركوننستنتج من خلال هذين السببين أن   

قحام إب إعطاء الأولوية للإنسان،،و من الجهود السياسية و التراث الفكرية لتحرير العقل 

أوربا إبان  اقبل أن تشهده الأصل ةسلاميإلكونها على الفكر العربي المعاصر  تهنسنأ

على أنه مستعد بأن يحرقوه مع  ءاتهلقاصرح أركون في أحدى      .عصر النهضة

رحم االله أبا حيان الذي علمني ":يذكر أركون قائلا ستثنائي،االتوحيدي ،فما قدمه التوحيدي 

القيمة الفكرية للتمرد العقلي إذا ما ضاق المجال أمام الممارسات الهادئة و المنهاجية 

العقلنة الدوغمائية  لقد حررتني قراءة مسكويه و التوحيدي من:"ويقول أيضا، (1)"للعقل

أركون في يقر  ، (2) "الضيقة ،هذه العقلية التي لا تزال مسيطرة علينا للأسف حتى اليوم

ضد هذا التصريح على القيمة الفكرية لكلا المفكرين وخاصة التوحيدي وتمرده العقلي 

ة يفضل توسيع فكر كل منهما و إخراجه من الدائرة الضيقالممارسات الاعتباطية للعقل و

   .بالإطلاع على إرثهما الثقافي

 :بن رشدالنزعة العقلانية لا .3

مكانة مرموقة في تاريخ الفكر الإنساني و التي غابت في تاريخ الفكر "بن رشد ا" أيتبو    

تساع أفاقه فهذا الفيلسوف أو العالم يمتلك روح علمية نقدية هامة ،لا العربي الإسلامي،

قام بالربط بين العلم "أنه والدليل على هذاأينما كانت،نفتاحه على الحقيقة االمعرفية و 

فعلى الرغم من مكانته ،(3) "على مستوى الفكر ومستوى السلوك سواء بسواءالفضيلة و

إلا أن أفكاره و مؤلفاته أصابها النسيان و الفشل في المجتمعات العربية رغم أنها   الفكرية

مكتوبة بالعربية، لكنها ترجمت إلى اللاتينية وحظيت بالاهتمام و تلقت نجاح متزايد في 

                                                            
دار  هاشم صالح ،:، تر كيف نفهم الإسلام اليوم؟: قضايا في نقد العقل الديني  ،محمد أركون -  (1)

   .10ص ، دت دط، لبنان، بيروت ، ،الطليعة
  .330المصدر نفسه ،ص – (2) 
 1، بيروت ،لبنان،ط مركز دراسات الوحدة العربية بن رشد سيرة و فكر،ا محمد عابد الجابري، - (3)

   .10ص ،1998
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لفكرهم بالسير في دروب التطور  كانت بمثابة النور الذي مهدو الأوساط الأوروبية 

  .الانفتاحو

العلوم "و "العلوم الدينية "بأنه بعد فترة منافسة حادة بين  في هذا الصدد  أركونيذكر   

نزعة عقلانية يمثلها "أهمها أنجب الفكر العربي نزعتين متمايزتين كل التمايز"الفصلية

 يشير أركون هنا أن ،(1) "وقد تلقفها الغرب وسار في دربها بن رشداأنصع تمثل 

ذا نغلاقه ،لاأما الفكر العربي ضل في جموده و  المستفيد من فكر هذا الأخير هم الغرب 

أين هو "و كان ذلك واضح  في كتابه  ابن رشدنتاج إسلك أركون درب مغاير و اهتم ب

،جمع فيه بين كتابين لمفكرين بارزين في الفكر الإسلامي وهذا "الفكر الإسلامي المعاصر؟

  :(*)تيموضح في الشكل الآ

  

دعى أركون منذ ما يزيد على ثلاثين سنة إلى إحياء المواقف الفكرية الديناميكية   

المتفتحة لهؤلاء المفكرين القدماء، ويلح في الوقت نفسه على ضرورة التخلي عن مبادئهم 

و موقفي المعرفي لمعايير ابن رشد مع أنه يجتهد اجتهادا  يلا أخضع تفكير:"إذ يقول

   بضرورة هناأركون يلح  ،(2) "مبادئ الحكمة و تعاليم الشريعة  بين فائقا شجاعا للجمع

                                                            

   1985، 3 ،ط ،لبنان عادل العوا ،منشورات عويدات ، بيروت:أرآون،الفكر العربي،ترمحمد  - (1) 
   .179ص
أين هو الفكر الإسلامي  "من مقدمة كتاب أركون تم  من إعداد الباحث و جمع المعلومات المخطط -  (*)

  .Iص ،") من فيصل التفرقة إلى فصل المقال( ؟المعاصر

هاشم :تر ، )من فيصل التفرقة إلى فصل المقال (الإسلامي المعاصر؟ أين هو الفكر محمد أرآون ، - (2) 
   . VIIIص، 1995، 2صالح،  دار الساقي ،بيروت ،لبنان ،ط

فيصل التفرقة بين 
. الإسلام و الزندقة 

.للغزالي

فصل المقال و تقرير 
مابين الشريعة و 

الحكمة من 
لإبن رشد.إتصال

أين هو الفكر 
الإسلامي 

المعاصر؟من فيصل 
التفرقة إلى فصل 

لمحمد .المقال
.أرآون
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مواصلة وإعادة بعث أراء هذا  محاولةولتخلي عن مبادئ ومناهج ابن رشد وغايته ا

المضمون والتركيز دوما على صورة الفكر وروحه لا على المحتوى بالفيلسوف من جديد 

.  

السبب في عدم توقيفي بشكل أطول عند التيار الديني هو أسلوب كتابات :"يقول أركون 

أصحابه المتبعثر والمتقطع وغير المنتظم أو المتسق من حيث المحاجة كما هو عليه 

يريد أن  لا نتقيد  بأسلوب الفلاسفة العرب  ،نستنتج هنا أن أركون (1) "الحال لدى الفلاسفة

والمسلمين بصفة عامة،لكونهم لا يتعدون حدودهم في استخدامهم الغامض والمتلبس 

   .  التقليدية لمفرداته ومناهجهم وطريقة كتاباتهم

  :الغربيةالفكرية  المرجعية  )2

،وفتحت له ركوني اخترنا من هذا الفكر عناصر متباينة ساهمت في تنوير الفكر الأ  

  .الطريق لاستخدام مناهج ومصطلحات و مفاهيم أكثر حداثة

  :ستشرقينمال وأركون  .1

في محك النقد  نيقياستشرلإامنهجية وضع محمد أركون الإسلاميات الكلاسيكية أو    

لا ولكنهم :" يقول أركون ،إذ عبارة عن خطاب غربي عن الإسلام فهي الشك، و

التي أصبحت  ةبستمولوجيالتجديدات  المنهجية و الإينخرطون في المراجعات و 

ينتقد أركون  ،(2) "زدهار علوم الإنسان و المجتمع و نجاحاتهااضرورية بسبب 

مستبعدين في ذلك   الغير المجدية استخدامهم للمناهجالمستشرقين في ما يخص مسألة 

   .جتماعيةو الاستخدمها العلوم الإنسانية االتي تسعى إلى مختلف المناهج الجديدة 

  

                                                            
  .111،صالمصدر السابق، الإسلام الأخلاق و السياسة  محمد أركون، – (1)
بيروت  الثقافي العربي،المركز  هاشم صالح، :ترقراءة علمية، : سلامي الإ محمد أركون، الفكر – (2)

  .110ص ،1996، 1لبنان، ط
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لا يتحملون أي الذين يؤلفون و يدرسون الإسلام   المستشرقين هؤلاء يرى أركون بأن   

لا يبالون إطلاقا بمصير المسلمين "لية عند كتابتهم فهم لا تهمهم النتيجة وومسؤ

كما  والمجتمعات الإسلامية عندما يدرسون الإسلام أو يكتبون عنه ،فهذه ليست مشكلتهم

يعرفون أنفسهم أنهم  يرى أركون بأن المستشرقين،(1) "يقولون صراحة حتى يومنا هذا 

جنبيون عن الموضوع الذي يدرسونه لذا يكتفوا بأن ينقلوا محتوى كبريات النصوص أ

القراءة ،ف الإسلامية الكلاسيكية إلى إحدى اللغات الأجنبية لكي يتجنبوا كل حكم تعسفي

 أدى ممالنصوص التراث الإسلامي ، تضل القارئ أكثر مما تضئ له ،التي قدمها هؤلاء 

  .إلى الانقطاع الفعلي بين  نصوص التراث الإسلامي و المسلمين المعاصرون الأمر

في القمة  جتهاداتامن  قاموا به إلا أنه يعتبر مالمستشرقين لأعمال اأركون  رغم انتقاد   

عمال لها أبالبديل و يضعوا  أولا أن يأتوا بل عليهم ،ن ينتقدهم العرب أ ليس بالضرورةو

لا يحق للعرب ولا :"في هذا هم ،يقول ومكانة خاصة ثم بعد ذلك لهم الحق أن ينتقد

للمسلمين أن يهاجموا المستشرقين إلا إذا قدموا عن تراثهم دراسات علمية بالمستوى 

رغم منهجهم الكلاسيكي هنا أنه  أركون يشر ، (2)"نفسه الذي يقدمه كبار المستشرقين

ها على ترجمة ينفقونإلا أنهم  يخسرون أموالا كثيرة  ،الذي يدرسون به التراث الإسلامي

علينا نحن أن "يدعوا أركون هنا بأنهف ،"فصل المقال"خاصة كتاب ابن رشد و الكتب 

نستعمل  نكافح هذه الهيمنة بأسلحة علمية و ليس بأسلحة إيديولوجية فقط،نعم يمكن أن

 . (3)"أسلحة سياسية و اقتصادية لكن الأسلحة العلمية يجب أن تبقى أسلحة علمية

بعواطفنا المستشرقين  لا نحكم على أعمالبأن يدعونا ركون أنستشف من هذا القول  أن 

                                                            
،قراءات في مشروع محمد أركون،أعمال "نقد فهم الإسلام:محمد أركون "إبراهيم سعدي، -  (1)

  .37،ص2011ندوة،مخبر الدراسات الفلسفية و الأكسيولوجية،الجزائر،دط،
  .307ص اليوم؟، المصدر السابق،كيف نفهم الإسلام :محمد أركون،قضايا في نقد العقل الديني  -  (2)
 ،المركز العربي)حوار الإستشراق(أحمد الشيخ ، من نقد الإستشراق إلى نقد الإستغراب  -  (3)

  .77،ص1999، 1للدراسات الغربية،دون بلد النشر ،ط
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على طرح  ه الأمرانتقاده لهم ساعدفوإنما المسألة تخص البحث العلمي،  انفعالاتناو

  ".الإسلاميات التطبيقية"بـالمسمى  للإسلاميات الكلاسيكية ، مشروع بديل

  

  :موقف أركون من مدرسة الحوليات .2

حدي لقاءاته التلفزيونية أن المحاضرة التي ألقاها الأستاذ اركون في أذكر محمد  

 يزال طالب في مؤسس مدرسة الحوليات في الجزائر عندما كان لا"لوسيان فيفر"الفرنسي 

على يد أساتذة درس تخصص اللغة العربية و الآداب العربي،في  تها اكلي إحدى

  .مستشرقين في فترة الخمسينات بالتحديد

الصاعقة التي غيرت مجرى حياته من خلال كيفية "اعتبر أركون المحاضرة بمثابة   

واعتبرها تأثر أركون بهذه المحاضرة ،(1) "إلقاء لوسيان للمحاضرة و المناهج التي ذكرها

تبعوا نفس منهاجه في اعلى الكثير من طلبته الذين  أيضاو أثر درس في تاريخه الفكري 

  .الخاصة بفكر ما و خاصة الفكر العربي  الياتشكتوسيع النظرة التاريخية و توسيع الإ

جتهاده الفكري و توجهاته اإلى من مدرسة الحوليات يرجع  أركون أخذهالمنهج الذي   

إلى فضوله الشخصي و مطالعته على أولئك الذين يشتغلون في الحقول و  المنهجية 

إلقائه ولوسيان فيفر من باريس  ء مجي لولا"،:  في هذا الصدد فيقولالمعرفية المتعددة، 

لتلك المحاضرة و حضوري إياها بطريقة تشبه الصدفة لربما بقيت نائما كغيري دون أن 

بمناهجه فضل خروجه من قوقعة التفكير التقليدي أركون يرجع  ،(2)" ءأحس بشي

 منذ دروب المعرفة  أنارت و التي تلك المحاضرة التي حضرها بالصدفة وهمفاهيمه و

  .كتشاف أرضيات و مناهج جديدةا لىدعي إبفضلها و ذلك الحين

  

  
                                                            

  .247ص المصدر السابق، نقد و اجتهاد،:، الفكر الإسلامي محمد أركون – (1)
  . 248-247صص ، نفسه المصدر – (2)
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 :علوم و مناهج الفكر الغربي المعاصر ستعارةا .3

وأراد تطبيقها في إعادة قراءة تراث ، الغربيةالمناهج و العلوم استخدام في أركون تعدد   

   :أهم هذه المنهجيات هيف ،الإسلامي الفكر

 :لسنياتمنهجية الأ  .أ 

 سوسير،جاكبسون :هذه المنهجية في فترة الستينات مع أسماء بارزة مثل تظهر  

هذا  مهامفي تأريخ الفكر العربي الإسلامي ومن تخصص ركون فا وغيرهم من العلماء

يتطلب جهودا لمعرفة الخطاب  ما اوهذ، شتغال على النصوص القديمة الا التخصص

كان يسعى إلى تفكيك النص لمعرفة لذا القرآني و مختلف النصوص الإسلامية الكبرى،

لسنيا لكي أعرف أفك النص أأن  ءشي أي كان يتطلب مني قبل:"يذكر قائلافطريقة تشكله 

صعيد اللغة العربية و الإسلامية : الأول المباشر ى صعيدهولكي أسائله عل كيف تشكل

الكلاسيكية و لهذا السبب أقول،إن لعلم الألسنيات أهمية عظمى فيما يخص مجالنا 

لى ضرورية تجعل المسلمين ينظرون إ أنها هذه المنهجية من  يجد أركون،(1)"المعرفي

الدوغمائية المنغلقة التي كانوا تخرجهم من تلك العقلية تراثهم نظرة تاريخية واقعية و

فإذا ما قبل المسلمون المعاصرون أن ينفتحوا على هذه المنهجيات "ولازالوا يعشونها

العلوم الحديثة ،فإنهم سوف يستطعون زحزحة الصخرة من مكانها و تجديد نظرتهم و

مفيدة سواء للمجتمعات الإسلامية عربية أو  د،فهذه المنهجية ج(2)"جذريا للظاهرة الدينية

أثار الصورة التقليدية  التخلص منغربية و تطبيقها سوف يؤدي في نهاية المطاف إلى 

  .و إحلال الصورة الواقعية أو التاريخية محلهافي عقولهم  الراسخة 

                                                            
  .249ص ، نفسه المصدر – (1)
  .196محمد أركون ، الإسلام أوربا الغرب ، المصدر السابق ،ص – (2)
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 المادة التي أدرسها"  :فيقول ،المنهج بصورة تعسفية على النص اهذأركون يطبق لم 

أركون هذه يتبع  ، (1)"ختيار المنهج الملائم و ليس العكسا ياهي التي تفرض عل

  .طبيعة الموضع المدروس  ما يفيده بحسب اهينتقي منوالمنهجية 

 :ةالجنيالوجي ركيولوجيةالمنهجية الأ  .ب 

هناك فكان  ،أثناء الرحلة الفكرية التي شنها أركون داخل الساحة الفكرية الغربية   

الخاصة بالحفر في طبقات النصوص أو " ميشال فوكو"و متباين لمنهجية واضح ور ضح

في أعماله، فاركون يستعمل كثيرا " الأركيولوجيا الجينيالوجية"سم اما يطلق عليها ب

بستيمي و تحليله  لسلسلة من القطيعات المعرفية المصطلحات الفوكوية وخاصة مفهوم الإ

مجمل المسلمات  " يعرفها بأنهفي التاريخ المعاصر، فمفهوم الإبستيمية عند أركون 

الضمنية التي تتحكم بكل الإنتاج الفكري في فترة معينة دون أن تظهر إلى السطح أي 

هجية  قصد تعقب تاريخ طبق أركون هذه المن،  (2)"أنها اللاوعي المعرفي لفترة بأسرها

الخطابات و إزاحة ما تراكم عليها من تغيير و استكشاف التراث الإسلامي والبحث عن 

من  ةبستميالإ طبيعة هذه لا يمكن فهم داخل الفكر الإسلامي ، إذاللا مفكر فيه  المقصي

وخاصة فوكو  ميشالمعناه الأصلي عند أركون إلا بالإطلاع قبل ذلك على  منظور محمد 

  ".الكلمات و الأشياء"الشهير  هكتابفي 

  

  

  

  

                                                            
  .230قراءة علمية ،المصدر السابق ،ص:محمد أركون ، الفكر الإسلامي  - (1)
رسالة مقدمة لنيل درجة الماستر في الفلسفة (،محمد أركون فكر فارح مسرحي ، الحداثة في - (2)

 - 39،ص ص2002،الجزائر، )الجزائر، كلية العلوم الاجتماعية و العلوم الإنسانية ، منشورة ،جامعة

40.  
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  .للفكر الأركوني الأساسيةالمعالم : المبحث الثالث -

التنويري الذي كان المشروع التي ساهمت في بناء هذا  انركالأالمعالم في  هذهتتجلى  

وكل ما " القرآن" ـمناقشة القضايا الإسلامية الخاصة بب،و إلى التجديد من ورائها يسعى

  :أهمها  بهيتعلق 

  :مسألة العلمنة  .1

 فرنسية المقرمدرس في جامعة ، لكونه رجل علماني أنه بوصف محمد أركون نفسه 

الروح  أولا وقبل كل أي شيء،إحدى مكتسبات وفتوحات"بأنها  العلمنة يعرفف

مارس الإنسان كل ما يراه مناسب ،أي أن العقل البشري لا يبقى مكبل، بل ي(1)"البشرية

  .عالم الحضارة ليواكبمنطقي ، فالعلمنة تجعل العقل أكثر تفتحا و تحرره من التهميش و

من سلطانها على الفكر  أرادتو تمارس ما  هذا لا يعني أن العلمنة لها كل النفوذ 

لكنه لا يعني أبدا أن العلمنة ينبغي أن تصبح بدورها سلطة عليا تضبط :"يقول أركون ف

 يربطنجده هنا  ،(2) "نبغي التفكير فيه و مالا ينبغي التفكير فيه الأمور و تحدد لنا ما ي

و ضبط  م الفكريظتن يساهم في أسلوب حضريعبارة عن  العلمنة أن ببين هذين القولين 

إن العلمنة تتركز فقط في الإلحاح على حاجة الفهم و النقد داخل ":يقول أركون هنا .هلياتآ

تساعد الفرد على القدرة على تمحيص المعارف  ،أي أنها(3) "توتر عام في الإنسان

حتى نتمكن من إدراك الحقائق ،لنقد والتمحيص لأسلوب ا عرضهاو االمشكوك في أمره

  .النقدفي  مارس حرية ن نادون خوف من أي سلطة مهما كانت مكانتها أي أن

  

                                                            
  .09ص محمد أركون، العلمنة و الدين، المصدر السابق، -  (1)
بيروت  هاشم صالح، مركز الإنماء القومي،:ترمحمد أركون، تاريخية الفكر العربي الإسلامي،  - (2)

  .294ص ،1996، 2ط لبنان،

 (3)
  .294المصدر نفسه ، ص –
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 :مهام العلمنة -

 :تشكل العلمنة مهمتين أساسيتين يبرزهم أركون فيما يلي

  :الأولى  المهمة  .أ 

المهمة تكمن "يذكر أركون فيما يخص أول مهمة ينبغي أن تقوم بها العلمنة 

وهذا .إنما عمل لا ينتهي و لا يغلق .المسؤولية المفتوحة أو المنفتحة باستمرار و

أي (يفترض من الباحث أن يتجاوز كل الخصوصيات الثقافية و التاريخية و حتى الدينية 

نجد أركون هنا يحث على  ،(1))"الدينية التي ولد فيهاأن يتجاوز حتى الخصوصية 

الالتزام بالحياد و الموضوعية تجاه كل الأديان و العقائد و النظريات و تطبيق النقد عليها 

 .لأي طرفجميعا دون أي تحيز 

 :المهمة الثانية   .ب 

 بعد أن نتوصل إلى معرفة ماترتبط هذه المهمة في كيفة توصيل المعارف و الأفكار ،ف

وعندما . ينبغي أن نعرف كيف نوصلها إلى  الآخرين،وإلا ماتت في أرضها"،بالواقع

نحاول إيصالها ينبغي أن نحرص كل الحرص على ألا نؤطر عقول الناس عن طريق 

أركون إلى يشير هنا  ،(2)"التلاعب الخفي بواسطة الأساليب البلاغية و الحيل الكلامية 

أي يكون ،وسيلة ملائمة لتوصيل المعرفة إلى الأخرأنه من الضروري أن نجد صيغة أو 

  .و لا نتلاعب بالألفاظ  هناك تواصل حر

  :عند أركون الأخلاق .2

 تحصين، حتى يمكن الإنسان من  يسعى محمد أركون إلى الاهتمام بمسألة الأخلاق

وبفضل  الراهنة والمستمرةالتطورات التكنولوجية التي جرد منها في ضل  حقوقه

                                                            
  .10ص المصدر السابق، -  (1)
  .102ص محمد أركون ،الإسلام أوربا الغرب ، المصدر السابق ، - (2)



محمد أرآون و مشروع الأنسنة                                                    الفصل الأول       
 

 
27 

المادة شيء ضروري لا يمكن الاستغناء عنه حتى و لو سلب الفرد حقه ،فيقول وأصبحت 

هذا يعني أن تصوري للأخلاق التي أدافع عنها على مدار هذا المسار :"محمد أركون

 أقصد بذلك أنه لا يحصر نفسه.المعرفي التأملي أو هذه الدراسة المطولة بشكل راديكالي

يقصد أركون بهذا القول ،(1)"من كل الأديان الأخرىبتعاليم دين محدد يعتبر نفسه أفضل 

فدراسة الأخلاق تتيح لنا أن تقيس سعة مكانة  أن الأخلاق لا ينبغي أن تتقيد بدين معين،

الحاجة الضرورية الملحة لإعادة التفكير بتراث و خاصة الإسلامي بدءا من أسسه 

بأسلوب أخلاقي أنبل مما يقوم به  يؤدون أعمال غير المسلمين أحيانا  فقد نجد جذوره ،و

  .عربي مسلم

  :الوحي .3

يرى أركون بأنه ينبغي إعادة النظر في الإسلام المعاصر أمام تراثه و دراسته وفق  

النظر أولا  ينبغي ،ه المناهجذمناهج علوم الإنسان و المجتمع فقبل الخضوع في تطبيق ه

  (2):في هذه المسائل

 ,المكانة المعرفية للوحي .1

 .التي تمت فيها عملية نقله و توصيله الشروط .2

 ,الشروط التي تمت فيها عملية تأويله و تفسيره .3

 .منينؤشروط استقباله و تلقيه من قبل القراء أو الم .4

 .الوحي ،و الحقيقة،و التاريخ: كتيك الكائن بين اليالدي .5

ية شكل لنا نقطة الانطلاق الأساسيأركون بأن التساؤل في مثل هذه القضايا سوف  يرى

لكل جهد علمي لإعادة التفكير بالإسلام اليوم، وهذه العملية تتطلب ممارسة اجتهاد جذري 

يكون على مستوى الحداثة العقلية و المنهجية السائدة في العالم المعاصر ،لإعادة كتابة 

  .جديدة لكل تاريخ الفكر الإسلامي و العربي
                                                            

  .237ص نحو تاريخ مقارن للأديان التوحيدية، المصدر السابق، محمد أركون، - (1) 
  .174ص السابق، محمد أركون، الإسلام الأخلاق و السياسة، المصدر – (2)
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  :المعرفية و الوظيفية تهمكانالوحي و , 1

الأسئلة الأشد صعوبة من التي ذكرناه سابق ، والمهمشة  أركون الوحي من بينيعتبر 

تساءل أركون كيف تمت عملية تشكيل القرآن؟ و في ساحة ما هو مستحيل التفكير فيه

فيه الكثير بأنه  هنتقداأي لحظة جمع وتثبيت المصحف وهذا ما  كيف تم انتقاله إلينا؟و

  .في الخليفة وجمعه للمصحف ككش

مجمل النصوص المجموعة في مدونات معلنة كصحيحة " :يقصد أركون بالوحي بأنه

من قبل كل طائفة ،و بالتالي فهي مغلقة و نهائية لأنه لم يعد ممكننا أن نضيف إليها أي 

هنا  يقصد بالنصوص ما،نجد أركون (1)"شيء أخر أو نحذف منها أي شيء أو نعدل فيها

عديله فهو كلام متجه نحو الفعل ي ولا يجوز تحريفه أو تالتي تتمثل في الخطاب الدين تلك

  .الممارسةو

و المقصود بالوحي أنه يقود الإنسان و يهديه إلى الصراط :"ويعرفه أيضا بأنه

هو بمثابة  فالوحي، (2)"خرةفي الدار الآ المستقيم الذي يقود في النهاية إلى النجاة الأبدية

النجاة و الفوز بالدار  ،مما يحقق له الطريق السوينسان يسير نحو المرشد الذي يجعل الإ

  .الابتعاد عن أرتكب المحرماتالآخرة و

إن الوحي ليس كلاما معياريا نازلا من السماء :"أركون إلى تعريف أخر للوحي يشير

لإجبار البشر على تكرار طقوس الطاقة و العمل نفسها إلى ما لانهاية وإنما هو يخلع 

                                                            
،المصدر  )من فيصل التفرقة إلى فصل المقال(أين هو الفكر الإسلامي المعاصر؟محمد أركون ،  - (1)

    .92ص،السابق
هاشم صالح ،دار :تر محمد أركون، القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني، – (2)

  .31ص، 2005، 2ط ،الطليعة بيروت ،لبنان
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يجد أن نجد هذا المفكر يعرف الوحي ضمن عدة معاني و هنا ،(1) "المعنى على الوجود

  .،أي أنه لا يفرض على البشر بإكراه و إنما هو يسير الوحي بهذا المعنى قابل للتعديل

 :المبادئ الأساسية للوحي. 2

 على الإطلاق ع المسلمين و لا تناقشمشتركة لدى جمي المسلمات الخاصة بالوحيتعد  

  :هذه المسلمات و فق النقاط الآتية أركون فيصنف فلمسلمة أمر واضح

 .عبر الأنبياء) أو لمخلوقاته البشرية(كان االله قد بلغ مشيئته للجنس البشري " .1

 .هو أخر و حي )صلى االله عليه وسلم(الوحي الذي قدم في القرآن من خلال محمد نإ .2

ويجيب على الوحي المتجلي في القرآن شامل و كامل و يلبي كل حاجات المؤمنين  .3

 .متساؤلاته

إن جمع القرآن في نسخة مكتوبة و محفوظة ماديا بين دفتي كتاب يدعى المصحف   .4

يمثل عملية دقيقة و حرجة،و لكنها ابتدأت بكل دقة أيام النبي ثم أنجزت مع كل 

 .(2)")رضي االله عنه(الضبط اللازم في ظل الخلفاء الراشدين و بخاصة في ظل عثمان

هو الشرع الذي أمر به االله و الالتزام به يمثل علامة على ي إن الوحي القرآن" .5

لرفع البشر إلى مستوى ) صلى االله عليه وسلم(الاعتراف بمديونية المعنى تجاه االله و الرسول 

 .(3)"الكرامة الإنسانية

 التلقينيرورة تاريخية من التعليم وصيرى أركون بأن جل هذه المبادئ تدل على وجود 

في مضمونه التي كان يحملها هذا الوحي الخالية من الشك والريب رغم الدلائل  لكنو
                                                            

،المصدر  )من فيصل التفرقة إلى فصل المقال(أين هو الفكر الإسلامي المعاصر؟ محمد أركون،  - (1)

  .62السابق، ص
  .20 - 19صص  المصدر نفسه ، - (2)
أطروحة مقدمة (طاوس أغضبانة ، الخطاب الديني عند محمد أركون من خلا مشروعه الفكري، - (3)

 ،)جتماعية،كلية العلوم الإنسانية و العلوم الالنيل درجة الدكتوراه العلوم في الفلسفة ،جامعة منتوري، 

  .274ص ،2011/ 2010قسنطينة 
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المشركون كانت لهم ردة فعل رافضة لهذا الكلام المنزل مهما كنت طريقة نزوله ،إلا أن 

كلام مزيف واختراعا شيطانيا يرمي إلى تدمير التقاليد  وهواعتبر على الأنبياء ولم يصدقوه

  . و العقائد و النظام الاجتماعي السائد في تلك الفترة

  :يركونالأ في الفكر و مكانته التأويل .4

أقصد علم التأويل ":يعرفه قائلا ذالفكري إركون أمشروع  في قدره الكافي أخذ التأويل 

الاختزالي لتلقيه من قبل السامعين أو القراء بعد أن غير الاختزالي للخطاب الديني وغير 

و إنما كما  أصبح نصا مكتوبا، و أقصد أيضا لتلقيه ليس فقط على المستوى اللغوي

  .(1)"يتجسد في الممارسة الشعائرية لحياة المؤمنين

فقد يتجسد في الأقوال  محدد،و التأويل في نظر أركون لا ينحصر في شكل معين

فغاية التأويل فهم ما لم يفهم من ،الأفعال التي يمارسها الإنسان باعتبارها شعائر دينية و

النص القرآني،فكل التأويلات على رغم اختلافها إلا أنها تعد اجتهادات فكرية،إذ يذكر 

إن تفاسير القرآن و تأويلاته المتتالية و المتنوعة عبر العصور تقدم لنا مثالا "أركون 

دراسة تطور جماليات التلقي الخاصة بالخطاب الديني ، أي كيف استقبل هذا  ممتازا على

اختلاف التأويلات من عصر لآخر دليل على التفكير ،(2)"؟عصر لعصر منالخطاب 

به يتحقق ،المتواصل الذي لا ينقطع لغرض فهم الخطاب الديني وما يخفيه بين السطور

على جميع المعاني و الدلالات التي يريده  الإبداع وإعادة التأسيس وتوسيع النص وتفتحه

  .القارئ

  

  

  

                                                            
 لبنان، دار الساقي،بيروت، هاشم صالح،:ترمحمد أركون، الفكر الأصولي و استحالة التأصيل،  – (1)

  .339 - 338ص ص ،1999 ،1ط
  .166ص المصدر السابق، قراءة علمية،:الفكر الإسلامي  أركون ،محمد  – (2)
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 :ملخص الفصل الأول 

ترك  ، "محمد أركون"الجزائري  أن المؤرخ و الباحث الإسلامي  هذا الفصل نستنتج في  

قدر بأي ثمن  تلا من أفكار و أعمال و كتب يستهان به  بين أيدينا مشروع فكري لا

، تستهدف إضاءة في العالم الإسلامي و الغربي ككلفالمكانة التي يملكها هذا الأخير 

الماضي في ضوء الحاضر وتعي حدودها و مجال صلاحيتها ،فقراءته تختلف عن 

لفصل في هذا ات ورد التي   النقاطأهم  وبالتالي يمكن حصرالقراءات الحديثة الأخرى ،

  :نعرضها كالآتي

" رشد ابن" ية مستنبطة من عندلم تكن مرجعيته الفكرية ذات خلفيات معرفية ولا منهج 

لما قدموه  هنكارإعدم  معولا حتى للفلسفة الإسلامية عموما،، "أبو حيان التوحيدي"لا و

اجتهادات علمية وفقهية و فلسفية رغم محدوديتهم،لكن لإعادة القراءة التراث  من

بالمناهج الأخذ التي خلفها هؤلاء والإسلامي لابد من التحرر من قيود القراءات السابقة 

  .المعاصرة ابستمولوجيالإ

الاجتماعية الغربية المعاصرة ين ومن مناهج العلوم الإنسانية ومن المفكرأركون استفاد  

دراسته و أفكاره ل هو مناسبحسب ما يخدم طبيعة مشروعه وما أي   لكن في حدودو

دراسة التراث  فيمناهج غربية الأصل و أراد تطبيقها  تبني مفاهيم و مصطلحات وو

صبح مثلنا مثل نبالفكر العربي و  الارتقاءللتوجه نحوا الحداثة و  ،القديم الإسلامي

 .غيرنا

جديد الفكر تفي  تيرتكز المشروع الأركوني على جملة من المعالم الأساسية التي ساهم 

 فهو لا يتحدثمشروع متعدد الجوانب، أنجز فهذا المفكر المعاصر ، التقليدي و العربي 

بل يخضعها لأساليب التحليل العلمي و الموضوعي بطريقة ،القضايا المقدسة  فقط عن

مناقشة  الوحي  تأويلهأساليب تحليل الخطاب و ى،فإخضاع النص القرآني إل مغايرة

أمثال هذا إلا القليلون من  دراستها لا يجرأ إلي ، فهذه الأمور لخا...ومسألة العلمنة

   .المفكر



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  .والمستحيل عند أركون مفهوم الممكن التفكير فيه:المبحث الأول

  .مقاربة المستحيل التفكير فيه و اللامفكر فيه: المبحث الثاني

 .ديالكتيك المتخيل و المستحيل التفكير فيه: المبحث الثالث
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 :مدخل 

تنظم آليات المفكر محمد أركون وضع منهجيات متعددة و معارف مختلفة ، حاول

التفكير حتى يتمكن من رسم الحدود الخاصة بالمجال المستحيل التفكر فيه ضمن سياق 

الثورات العلمية  التطورات التكنولوجية وصالح لكل زمان و مكان ،ففي ظل  تاريخي

أصبح كل ما كان مستحيل التفكير فيه في القرون  ،التحرر الفكريوالمستمرة والراهنة 

 في هذا الفصل إلى كل ما يخص لذا تطرقنا  في العصر الحالي، ممكن التفكير فيه الوسطى

والجدل  و مقاربته مع اللامفكر فيه  المستحيل التفكير فيهالممكن التفكير فيه عند أركون و

على عمل أركون ، اأو اجتماعي اسواء كان ديني القائم بين المستحيل التفكير فيه و المتخيل

التي كانت مرمية ومحصورة و، التدقيق في القضايا والمسائل الخاصة بالتراث الإسلامي

لمجتمعات القديمة و هذا وفق عدة أسباب شكلتها ا المستحيل و اللامفكر فيه، في عمق

 هذه القضايا هي تحرير ة أركونغايو مناقشتها ،فوقدسها التاريخ ومنع من المساس بها 

  .جتهادابجد و الطبيعي رس دوره اممن مالعقل  حتى يتمكنمن هذه القيود 

و هل حافظ على ارثه  ؟ لمستحيل التفكير فيهلممكن واماذا يقصد محمد أركون با -

وأين تكمن أهم المسائل  ؟ ودرسه وفق مناهج غربيةالإسلامي أما تجاوزه 

 .؟ والموضوعات التي رميت في ساحة المستحيل التفكير فيه

؟ وما طبيعة العلاقة  الاختلاف بين المستحيل التفكير فيه و اللا مفكر فيه يتمثل فيما -

 .؟ التي تجمع بينهما

جتماعي؟ والمتخيل الاما هو المتخيل في نظر أركون ؟ وفيما يتمثل المتخيل الديني  -

 .و ما العلاقة التي تجمع بينهما؟
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  .أرآون محمد المستحيل التفكير فيه عند الممكن ومفهوم  : المبحث الأول -

،فيما "اللامفكر فيه في الفكر الإسلامي"سؤل محمد أركون في إحدى اللقاءات عن كتابه 

فيه ثم بعد ذلك نتطرق إلى  ربأنه يجب معرفة المفك قائلا يتمثل اللامفكر فيه ؟ ،فرد

 و ما يشتمل عليه في هذاالممكن التفكير فيه مفهوم  سنتطرق  أولا إلى لذااللامفكر فيه،

  .في هذا المبحث

 :]le pensable[ تحديد الممكن التفكير فيه .1

 ويعرف في فلسفة ليبنز يعرف الممكن بأنه ما يجوز وجوده وعدمه و يقابله المستحيل

الممكن الذي يجوز أن يتواجد مع ممكن آخر إذ لم يكن بينهما يطلق على "على أنه 

،نستنتج من هذا التعريف على أن الممكن هو الذي يتواجد مع غيره ولا يشتمل (1)"تعارض

إنه مالا وجود له و لا عدم من ذاته،فإن وجد :"على التناقض،ويعرفه محمد عبده قائلا

إليه هذا المفكر أن الممكن هو القابل للوجود ،ما يوحي (2)"إنما يوجد لموجد صار حادثا و

فيقصد به كل ما أتيح للفكر "،والعدم،أما أركون يربط الممكن التفكير فيه بالمفكر فيه

،نجد أركون (3))"المفكر فيه(العربي الإسلامي أن يفكر فيه خلال فترة تاريخية طويلة

اضية،بمساعدة الجهاز يعرف هذا المصطلح بأنه يشمل كل ما فكر فيه في الفترات الم

 .العقلي في تلك اللحظة من دون أي قيود

لا يمكن أن يحضر الممكن لوحده دون أن يقابله اللامفكر فيه، البروفيسور محمد أركون 

يبدو هذا الممكن التفكير ":يسيران في طريق واحد،إذ يقول هذان المفهومان يجعل

لامفكر فيه أكثر أتساعا وأكثر أهمية قاسيا وإكراهيا و بالتالي مرتبطا ب) (Pensableفيه

                                                            
 دط مصر، الهيئة العامة للشؤون المطابع الأميرية،القاهرة  إبراهيم مدكور،المعجم الفلسفي،  - (1)

  .193ص،1983
  .193ص ،المعجم نفسه  - (2)
  .18ص المصدر السابق، قراءة علمية،:محمد أركون ، الفكر الإسلامي  - (3)
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نجد أن المعتقد الأرثوذكسي يجعل الأمور اللامفكر  ،(1)"كلما توغلنا في زمن الأرثوذكسية

بالفكر ورسم خطوط  ةفيها أكثر من الممكن التفكير فيها فهذا الأخير ضيق الحدود الخاص

يوصف بخروجه  على الباحث أن يراعيها و أي دراسة أو نقد تعرض صاحبه للرفض و

  .عن الدين

 ]:le connaissable[الممكن معرفته . 1 .2

ثلاثة نقاط متمايزة يجب مراعاتها إذ ن الممكن معرفته يشتمل على أيعتبر محمد أركون 

  (2) :يقسمها على النحو التالي

ما يمكن معرفته بفضل أعمال و تعاليم العلماء الذين استشهد بهم السيوطي في "  -1

 )" هؤلاء العلماء هم أنفسهم مخلصون لتعاليم النبي و السلف الصالح(رأس كل نوع 

إلى ما هو لازم بالضرورة اكتسابه من أجل التفكير و التكلم و العيش طبقا للقرآن " -2

 )".ل أمام االلهوالمسؤالشخص (هذا ما يعطي معنى المكلفو

بدون إثارة رد فعل الأمة التي تربط هويتها )أو انتهاكه(إلى ما يمكن اختراقه" -3

بمجموع المعارف المسجلة في الإتقان و المهضومة من قبل كل مؤمن بصفتها نوعا 

 )".التقمس الجسدي للعقائد(من الملبس البسيكولوجي و الشعائري و الجسدي،

الممكن معرفته هو إتباع نهج هؤلاء العلماء ضروري لا ينبغي : يؤكد أركون بأن الأول

يحدد أركون بأن هذا .:الإعراض عنه لأن تعاليمه صحيحة تستشهد بسنن النبي،أما الثاني 

الممكن معرفته يقتصر بأن الإنسان العاقل مسؤول عن جميع أعماله التي يقوم بها لذا من 

كل وإليه النص القرآني ا رة تتماشى مع ما دعالضروري أن تكون أقواله و أفعاله كلها خي

واحد يعاقب على نتيجة أعماله،فإن أتبع أوامر القرآن لقيا الثواب و الأجر و أن تعارض 

  .معه ينال العذاب و العقاب في الدنيا و الدين

                                                            
  .257ص ،السابق المصدر – (1)

  .250ص المصدر نفسه ، - (2)
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يشير أركون بأنه هناك بعض العقائد ممارسة بشكل لا يمكن أن :أما الثالث والأخير 

الإنسان اليومية،لذا ينبغي على المفكر و الباحث أن يراعي هذا الجانب  ينفصل عن حياة

لأنه بانتهاكها  يعد تعديا على كرامة الإنسان ، فليس كل شيء قابل للتحقيق فمهما بلغ 

  .الإنسان من أعلى مراتب المعرفة إلا و كانت هناك أشياء لا ينبغي تجاوزها

 :فيه  مفكر علاقة الممكن التفكير فيه باللا, 1 .3

لا يوجد انفصال بين هذين المصطلحين ،فيجب أن تكون العلاقة  هأركون بأن يرى

يجب أن تكون العلاقة بين المفكر فيه و اللامفكر فيه مفهومة ": بينهما مستمرة إذ يقول

فالعلاقة بينهم لا المسائل اللامفكر فيها توجد مسائل مفكر فيها ،(1)" وذات موضوع دائما

فإن ما كان ممكن التفكير فيه في القرن التاسع أو العاشر ميلادي :"أيضا كما يقول تنقطع

أصبح مستحيلا التفكير فيه في أواخر القرن العشرين، فتأمل إلى أين وصلنا ،وإلى أي 

إن الوضع السياسي الحالي يجعل مستحيلا ليس فقط إعادة فتح تلك ...درك أسفل هبطنا

خلق القرآن، وإنما كل تفكير لاهوتي بشكل  المناقشة التي أثارها المعتزلة، حول

ما يقصده أركون أن التفكير اللاهوتي أصبح غير متواجد في زمننا هذا بسبب .(2)"عام

القيود التي فرضتها السلطة السياسية على الفكر التجديدي بصفة عامة لذا من الضروري 

الذي مرا  تصحيح التأخرعادة تنشيط الفكر من جديد ومحاولة لإالانتباه إلى هذه المسألة 

  .العربي به

 االتي كانت تمارسه،تلك الأساليب تتجسد في  بأنها ب هذا التأخراأسبيحدد أركون 

تستعمل السلطة لفرض حدود أيديولوجية على نشاط الفكر " السلطة في حق المفكرين،إذ

فكير فيه منتجة بالتالي نطاقا غير مفكر فيه ومهمة النقد هي تحويل ما هو غير قابل للت

                                                            
الأهالي ،  جمال شحيد :تر ،في الغرب العقل الإسلامي أمام تراث عصر الأنوار رون هاليبر، - (1)

  .52ص، 2001، 1ط سوريا، للطباعة و النشر و التوزيع، دمشق ،

  .186محمد أركون ، الإسلام أوربا الغرب ، المصدر السابق، ص - (2)
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مهمة النقد للمسائل السالفة تفتح المجال للتخلص من ف،  (1)"إلى ما هو قابل للتفكير فيه

  .هيمنه السلطة على الفكر وتخلق التحرر  الفكري و يتمكن العقل من القيام بدوره

 :حدود الفضاء الممكن التفكير فيه ,1.4

مراعاتها وعدم اختراقها، يخصص أركون بعض الحدود الخاصة بالتفكير التي ينبغي 

ولا يمكن للمفكر و الباحث أن يتجاوزها أبدا، مهما كانت مكانته في المجتمع الذي ينتمي 

  (2) :إلى قسمينهذه الحدود أركون  قسمفي هإلي

هو قسم الفضاء الداخلي المسموح بالتفكير فيه و النقاش من داخله حتى  لكأنه :"الأول 

  ".شائكة أو جدران عازلة لا تسمح لأي فرد أن يتخطاهامحاط من كل الجوانب بأسلاك 

هو قسم الفضاء الخارجي الممنوع التفكير فيه لأنه يخرج عن نطاق الدائرة ": الثاني 

  ".الخ...المسموح بالتفكير فيها لأسباب عديدة من اجتماعية و دينية و سياسية وجنسية

كل باحث رأيه و دراسته دون أي و يقدم ،هناك دائرة خاصة يسمح بالتفكير فيها بحرية 

يجب  هناك حد ينبغي مراعاته و عدم التماسه مهما كانت الأسباب ، في المقابل قيود ولكن

كل من تجرأ على المساس بهذه ف، طبعته حتى و أن كان غير يقينييبقى على أن 

هذه الإجراءات الصارمة إلا أنه كثيرا ما  رغم وجود ، يقابل بالرفضالمواضيع الممنوعة 

المسموح بالتفكير  ويقومون بتوسيع المجال هذه الحدود  يأتي مفكرون أحرار يكسرون 

و يوجهون ضربات موجعة للأرثوذكسية الفكرية الجامدة و لكن مع ذلك تبقى هناك  ،فيه

  .منطقة مظلمة ممنوع التفكير فيها حتى المجتمعات الأكثر تطورا

  

 

                                                            
إليزابيث سوزان كساب ، الفكر العربي المعاصر دراسة في النقد الثقافي،المرجع السابق،  - (1)

  .243ص

  .70ص ، المصدر السابق، محمد أركون، تاريخية الفكر العربي - (2)
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 :]l’impensable[تعريف المستحيل التفكير فيه .2

  مستحبمن الالمجال الفلسفي، ف ننتمي إلىكباحثين   تناوبصف نظرا لطبيعة  تخصصنا 

ما منع و جوده ضرورة وقد " فهو يشملالمستحيل فلسفيا إلى معنى أولا نتعرض  أن 

في التسمية إلا أنه لهما نفس المعنى،لذا  هذان المفهومان يختلفان ،(1) "يسمى الممتنع

مفكر فيه هنا كل ما حذفه الفكر  أقصد بالمستحيل التفكير فيه و اللا:"يقول أركون 

،ومن المعلوم أن هذا هتماماته منذ القرن الثالث عشر على الأقل االإسلامي من دائرة 

مدة كان قد تكلس عندئذ وتحجر ودخل في شرنقة الأرثوذكسية الجا الفكر

والمغلقة،وأصبحت الأشياء التي يمكن التفكير فيها أقل بكثير من الأشياء التي يستحيل 

تعرض إلى تكلس و جمود الفكر الإسلامي قديما أركون هنا أن يشير ، (2)"التفكير فيها

وانغلاق ،بسبب الحدود التي رسمتها له الأرثوذكسية و منعته من تجاوزها وأصبحت 

عند و التفكير فيها أقل بكثير من الأشياء التي يستحيل التفكير فيها،الأشياء التي يمكن 

 ن نتحلى بالموضوعية و الحياد عن المادة المدروسةألدراسة علينا الولوج في هذه ا

ستنكاف و الصمت عن وحتى نبقى موضوعيين فإننا نسير بالحيادية و الإحجام و الا"

ر فيه أو المستحيل تنازع حوله و اللامفكالرهانات الأشد في تاريخ المعرفة،معرفة الم

يدعوا أركون ،(3) "يإدراك المعارف الخاطئة في إنتاج الوجود البشرالتفكير فيه و

الحيادية عندما يتعلق الأمر بالعقائد الدينية للتفكير في  بحجج سلحتالمؤرخ التقليدي إلى ال

  .ما كان أعرض عن التفكير فيه و تركه يتراكم منذ قرون

  

  

                                                            
  .182ص ،الفلسفي السابقإبراهيم مدكور ، المعجم  - (1)

  . 44محمد أركون ، الإسلام أوروبا الغرب ، المصدر السابق ، ص - (2)

  . 166محمد أركون ، الأنسنة و الإسلام ، المصدر السابق ، ص - (3)
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 :الموضوعات التي رميت في ساحت المستحيل التفكير فيه 2.1

، من قبل طفيفاالتي لم تمس إلا مساسا  مورمن بين الأ  تعددةمتعد هذه المسائل ال   

تكون كلها  إليها من باب التقديس ،قد لا ونينظر واكان نالذي سطين الوالقرو في فكرلما

ويبقى  ج إلا سطحيالتعا إنها لاولكن الجزء الكبير منها مهمش ،ومهما بحث فيها 

في جملة من المواضيع التي  فيحددها أركون،الأساسي منها محجوز في قوقعة المستحيل

مسألة تاريخية النص القرآني و تشكله،تاريخ مجموعات الحديث النبوي،ثم :"في تتجسد

الشروط التاريخية و الثقافية لتشكل الشريعة ،ثم مسألة الوحي،ثم مسألة تحريف 

ثم مسألة التعالي الخاص بالآيات التشريعية في ، الكتابات المقدسة السابقة على القرآن

نتقال ،ثم مسألة الا)أي غير مخلوق(القرآن ،ثم مسألة القرآن،مخلوق هو أم معاد خلقه

من الرمزانية الدينية إلى سلطة الدولة و القانون القضائي،ثم مسألة مكانة الشخص 

  .(1) "...، ثم تربية الأطفالالبشري،ثم حقوق المرأة

ركون من خلال توضيحه لهذه المسائل أنها تعتبر لا معنى لها و حذفت أيضا من أنجد  

تحقق له  يستغل كل الموضوعات لأهداف سياسية الذي قبل الفكر الإسلامي الأرثوذكسي

 .بالنسبة للفرد و المجتمع أهميتهامن بالرغم  المصلحة

جل  تحرر منهجية ضعو و أفنى عمره في سبيل في جعبته كل ماأركون محمد   أفرغ  

الموقف الذي أريد فرضه هنا لأول :" يقولإذ ،المستحيل التفكير  قبضةالمسائل الهامة من 

مرة في تاريخ الإسلام لا يزال يشكل موضوعا لا مفكر فيه داخل الفكر الإسلامي و الفكر 

هذه المسائل الحساسة و الهامة من دائرة ولهذا السبب بالذات،فإني أريد إخراج .العربي

 ، لكي منهجية علمية إتباع سعى أركون إلى ، (2) "اللامفكر فيه أو المستحيل التفكير فيه

                                                            
  .17، ص نقد و اجتهاد ،المصدر السابق:محمد أركون ، الفكر الإسلامي  - (1)

  .18، المصدر السابق ، ص والسياسةمحمد أركون ، الإسلام الأخلاق  - (2)
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قابلة للدرس و التحليل و التفكير،ممارسة الاجتهاد المفتوح المنسية الغير مواضيع ال يخرج

   .الثقافات و الأديانعلى المعرفة الحديثة الخاصة بالتاريخ والمجتمعات و 

مسألة الدولة أو " هي اجتماعية وسياسية قد تكونهناك مسائل غير دينية أيضا  توجد  

جتمع المدني،و الحريات الفردية النظام السياسي ثم مسألة تنظيم السلطات،و تنظيم الم

فهذا دليل  ، (1) "ثم مسألة العلمنة )أو حرية الاعتقاد الديني(خصوصا الحرية الدينيةو

أركون لم يدرس فقط المواضيع الدينية وإنما درس الفكر العربي الإسلامي  على أن

  .ستثناءادون شتى الميادين  بصورة عامة في

  :الدخول في ساحة المستحيل التفكير فيه عوامل 2.2

يمكن أن تكون هناك عدة أسباب ساهمت في جعل المسائل الأساسية المحركة للمجتمع    

  :أهمها للتفكير،و ةو غير قابل ةمقيد

 :]Lorthodoxie[الأرثوذكسيالمعتقد  -

دامت مدة ،العقول البشرية فترات متباينة من الزمن  فيالمعتقد  هذا  فكارأخت ستر  

عبارة عن مجمل "هي إلا  وفي الحقيقة مانفسها الممثل الوحيد للإسلام، عتبرتاإذ طويلة،

هوى الظروف و الأوضاع من قبل الفقهاء ثم تخذت بالصدفة و على االقرارات التي 

جمع أهل القبلة أو أجمع أك سجلت في نصوص مقدسة على هيئة صياغات لغوية

نجد هنا أن أركون يقصد بهذا أن ، (2)"في الواقع إنها مقدسة من قبل الزمن(المسلمون 

نتجت عن إجماع قائم على جملة من النقاشات و  ، هممارسة حق تالأرثوذكسية ليس

  .نتقاء بعض العناصر و حذف بعضها ثم سجلتالى إالصراعات التي أدت 

                                                            
  .18،صالمصدر السابق نقد و اجتهاد،:محمد أركون ، الفكر الإسلامي - (1)

 ، بيروت دار الساقي ، هاشم صالح،:تر محمد أركون، من الاجتهاد إلى نقد العقل الإسلامي، - (2)

  .78،ص1991 ،1ط لبنان
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إذ يرى  ،اكشف عن ثغراتهال يتمو تناقشلا حتى رثوذكسية حجة التكرر الأ تخذتا

نزعة التقليد للمذاهب الأرثوذكسية وتكرارها قد تغلبت على إعادة التقييم " ركون أنأ

نجدها بأنه  ، (1) "نبنت عليهاالجميع المذاهب الموروثة و المسلمات التعسفية التي 

ت كل من تجرأ على المساس بها أو إعادة ضتفلت من قب لكيستخدام هذا الأسلوب ا

  .حتى يعتقد ها الناس مقدسة النظر فيها

 :الهدف من الممكن التفكير فيه و المستحيل التفكير فيه 2 ,3

 المصطلحين لهذين لى بلورة أهداف ذات أهمية من خلال دراستهإيسعى محمد أركون   

   :أهمها

ستخدم هذين المصطلحين،أي المستحيل اأركون  في إحدى مؤلفاته بأنه  يشير  .أ 

التفكير فيه و اللامفكر فيه كثيرا في الماضي،أراد بهما أن يبين مدى محدودية مفكر ما ، 

ثقافة بشرية بأسرها في فترة ما من  وأجتماعية معينة ،اختصاص علمي ما ، أو فئة اأو 

 .فترات التاريخ

ينبغي تجاوزها مهما  راء لايبين أركون بأن لكل ثقافة حدود معينة و خطوط حم   .ب 

و / لكل ثقافة منطقة مسموح التفكير فيها:"المفكر أو الباحث، إذ يقول  ةكانت مكان

نجد ،(2) "و هناك حدود عازلة بين كلتا المنطقتين،منطقة أخرى ممنوع التفكير فيها 

نتهاك ا يجوز في هذا القول يوضح أركون بأن لكل منطقة حدود خاصة و حساسة ،لا

 ثقافة ما، مهما علا شأن هذا المفكر إلا و تظل له حدود ،يجب أن لا يخترقها أو ةحرم

فهيم  ينتهكها ماديا بل تتجسد في اللغة و  المصطلحات و ما يتخطاها ،فهذه الحدود لا

 .الأمم  التي يستخدمها في بحثه و دراسته ،بل يجب الحفاظ على كرامة الشعوب و

                                                            
  .07ص المصدر السابق، كيف نفهم الإسلام اليوم؟،:قضايا في نقد العقل الديني  محمد أركون ، - (1)

  .91ص ، المصدر نفسه – (2)
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غناء تاريخ الفكر عن طريق إفغاية أركون من هذين المصطلحين تتجسد أيضا في   .ج 

والإيديولوجية للثورات الموجودة بين التيارات  إضاءة الرهانات المعرفية والثقافية

 .الفكرية العديدة

بإعادة بعث روح الجدل و النقاش "نقد العقل الإسلامي"يهتم صاحب أطروحة   .د 

سم المستحيل االمثقفة في الأمور و المسائل التي سجنت ب راء بين الطبقةتبادل الآو

تنشيط الفكر الإسلامي المعاصر و ذلك "لى إاللامفكر فيه،فهو يهدف والتفكير فيه 

و المحرمات التي أقامها و الحدود التي  ستبعدهاانتباه على المشاكل التي بتركيزه الا

،نجد أركون (1) "هذا التطلع منخططها و الأفاق التي توقف عن التطلع إليها أو منع 

عقولهم تكبلت وعجزت عن تقديم إي ويقصد بهذا أن آمال المفكرين وتطلعاتهم تقلصت 

 .جديد فكري 

لهذا " :وذلك من خلال قولهمن خلال إصرار أركون على الاهتمام بالمسائل المنسية  

الفكر الإسلامي  لم يفكر فيه بعد في الفكر الإسلامي،إما لأن السبب ألح كثيرا على ما

أي المنظومة (تنحصر مرحلته الإبداعية كلها في الأطر الفكرية الخاصة بالقرون الوسطى

غوط إيديولوجية في صورة ضما يسيطر عليه من  وإما )المعرفية الخاصة بهذه الفترة

نجد أركون يضع جزء كبير من مشروعه الفكر لتفكير بكل الأمور ،(2) "أرثوذكسية دينية

أو تعالج من قبل سواء بسبب ضيق الأطر الفكرية المعرفية في القرون الوسطى التي لم 

  .بسب التضييق الذي مارسته الأرثوذكسية على التفكير البشري

 

 

  
                                                            

.253ص المصدر السابق ، قراءة علمية،: محمد  أركون ، الفكر الإسلامي _    (1)  

.09،ص المصدر السابق ،الإسلامي تاريخية الفكر العربي ،محمد أركون -    (2)  
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 .مقاربة المستحيل التفكير فيه و اللا مفكر فيه :المبحث الثاني -

مفهومان تاريخيين ، في نظر أركوناللا مفكر فيه  ويعتبر المستحيل التفكير فيه 

الخاص بكل منهما بفعل  يتغير المجال إذ،لكونهما يقسمان مجال التفكير إلى قسمين 

   .يصبح التساؤل عن حقيقة هذه المقاربة من الأمور الهامة،فخاصية كل مجتمعالتاريخ و

 :]l’impensè[تحديد ماهية اللامفكر فيه, 1

فيه ، الذي ينتمي إلى القاموس  مفكرلالفي البداية يمكن الإشارة إلى مفهوم ا  

يقصد به كل ما لم يتح له أن يفكر "مفكر فيهاللافالاصطلاحي الذي خلفه أركون ،

هذا التعريف إلى بعض  لمن خلايشير أركون  لم يفكر فيه بعد هو كل ما يأ،(1)"فيه

المسائل  التي لم  يسمح  للفكر العربي الإسلامي بمعالجتها في فترة تاريخية معينة و في 

يتم ومحمد أركون إلى التفكير باللا مفكر فيه لدراسة ما تم  ىلذا دع"مجتمع بشري معين،

هذا المفكر قيمة  للأمور التي لم  يقدم ،(2)"إغفاله أو تغييبه لأسباب سياسية بالأساس

كون  اللامفكر فيه هو ما لم يخطر ليفكر فيها وجعلها موضع دراسة و بحث و نقاش، 

جل المسائل  كتشاف مختلف الثقافات والمجتمعات التي ضلت فيهالاو  على البال بعد

  .المتعلقة بالدين أو الجنس أو السياسة ممنوعة من التفكير فيها

  

  

  

                                                            
  .18ص قراءة علمية ،المصدر السابق ،: محمد أركون ، الفكر الإسلامي  - (1)
دط   ،،دون بلد النشر، للطبع و التوزيع إدريس ولد القابلة ، جولة في فكر محمد أركون، ناشري - (2)

  .23،ص2003
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  :لمكونة لللامفكر فيه داخل النص الدينيالعناصر ا,2

يسعى أركون إلى توضيح مواطن التداخل و التوافق بين اللامفكر فيه و المستحيل التفكير  

فيه ،و كيف  يطعن كل منهما في الأخر،من خلال توضيح ما يشتمل علية اللامفكر فيه 

  (*):فيما  يلي

  

 : المستحيل التفكير فيه - 1

، لا تزال مسجونة في المستحيل التفكير فيه   تزال هناك مواضيعيشير أركون بأنه لا 

العلمانية ومأساة الوضع البشري و اللامعقول ":د مثل الحفي فترة ما كالمتصلة بالإ

مسألة  واعتبراكما كان الوضع نفسه بالنسبة للفلاسفة المسلمين السابقين، الذين  (1)"والتمرد

  .ندرج ضمن الأمور المقدسةمن الأمور التي تالإسلامي  التراث 

  

 

                                                            

الأنوار العقل الإسلامي أمام تراث عصر  ، كتاب المعلومات من جمعالمخطط من إعداد الباحث و -  (*) 

  .51،صفي الغرب
  .51، صالسابق المرجع ،العقل الإسلامي أمام تراث عصر الأنوار في الغرب، رون هاليبر -   (1)

  

اللامفكر فيه

المستحيل  
التفكير فيه

آل ما يقع خلف 
الحد الذي لم يجتز  

بعد ولكنه قابل  
لذلك في المعرفة 

العلمية

المكبوت و  المتنكر
المتبقي

المنسي 
)المهمش(
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 :كل ما يقع خلف الحد الذي لم يجتز بعد ولكنه قابل لذلك في المعرفة العلمية - 2

الرحلات ": مثل  جملة من المواضيع التي أصبحت تدرس علميا ايقصد أركون بهذ

زرع القلب هذه بالنسبة للعصر المعاصر، و دوران الأرض و الدورة  ،كب االعابرة للكو

كانت سائدة في العصور الوسطى  الأمور هذه،(1) "الخ..والكيمياء العضويةالدموية 

نستطيع التكلم  ت مسائل متداولةبعد مرور الزمن أصبح لكن ،التفكر فيها يعتبر خرافةو

  .الثورة العلمية عنها في عصر 

 :المتنكر - 3

فلسفة  أظهر نقد المعرفة، كما حددها التحليل النفسي و"ّيشير أركون بأن هذا الأخير 

شكل  هذا ما، (2)"يمكن تسميته بدائرة العقل اللغة بخاصة كيف ينقل الفكر الواقع إلى ما

لى الأمور التي لا إجميع الأقوال الأسطورية التي أصبح من الضروري تفكيكها للوصول 

  .مفكر فيهالا مخفية تحت زالت

 :المكبوت و المتبقي - 4

تفكير علمي منتظم ال العقول البشرية وجعلينتجان عن  الفكر الدوغمائي الذي قيد  

ج وجعلها تحت سيطرته ومنع كل من تجرأ على الخر بلتحكمه قواعد و طرق معينة ،

  .منها

  ):المهمش( المنسي  - 5

خلق القرآن كمسألة  يقصد به بعض الأفكار والمسائل التي نسيت فترة معينة من الزمن  

 وفقتعالج  ،ي يتم إعادة النظر فيهاكمن جديد ل هابعث يسعى إلىأركون فإن ،المعتزلة عند 

يوضح هذا في تحديده لطبيعة هذا المنسي على أنه يتم  طرق تفكير جديدة، مناهج و

                                                            

.51صنفسه، المرجع  -  (1)  

حسن حنفي و آخرون ، المعرفي و الإيديولوجي في الفكر العربي المعاصر ، مركز دراسات  - (2) 

   .159ص  ،2010، 1الوحدة العربية، بيروت ، لبنان ، ط
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بالانتقاء الذي مارسه أي تراث ثقافي على نفسه وعملت الايديولوجيا قديما و حديثا "

السلطة الفكرية التي  نجد في هذا أن أركون يتحدث عن، (1) "على تقنيع و تزييف التراث

مارستها الايدولوجيا على التراث،وعملت كل ما في جهدها على تزييفه وإقناع المجتمعات 

  .بأنه صواب ولا يجوز إعادة النظر فيه

 :باللامفكر فيهه علاقة المستحيل التفكير في . 3

فاللامفكر "،مفكر فيه شكلها الزمن ر فيه و اللاينستنتج بأن العلاقة بين المستحيل التفك  

ذلك  ، (2) "فيه ليس إلا تراكما للمستحيل التفكير فيه في عدة مراحل متعاقبة من التاريخ

أن  توسع مجال غير القابل للتفكير فيه و المحافظ عليه قرون في تراث فكري معين 

تضيق و تضعف مهامه ،لأن الأمور الغير قابل للتفكير  إذتتقلص  الأفاق الفكرية للعقل 

فيها تصبح محددة أكثر ،ولا يبقى  إلا متسع صغير للأمور القابلة للتفكير فيها،هذا ما 

يمكن أن تظل المسائل  لايؤدي تشكل الأمور المتراكمة التي يستحيل التفكير فيها ،بالطبع 

هكذا دون أي أسباب  ،مفكر فيه اللا اخلتسجن دالمستحيل التفكير فيها تتراكم إلى أن 

إنني أشدد دائما فيما أكتب عما  :فيحددها أركون قائلا التفكير تدفعت بها إلى عرقل

أسميته ما لم يفكر فيه بعد في الفكر الإسلامي  و ما لا يمكن التفكير فيه في الفكر 

أن المعني  نجد في هذا ، (3) "أيضا  يديولوجية و نفسانية و تاريخيةالإسلامي لأسباب أ

لعدة  تراكم منذ قرون الذيفيه  كان أعرض عن التفكير في التفكير في ما دداأركون يش

 .أسباب

                                                            
      دار يافا العلمية للنشر و التوزيع زهير توفيق ،إشكالية التراث في الفكر العربي المعاصر، - (1)

  .157ص ، 2014 ،1ط ، الأردن ، عمان

  .18قراءة علمية، المصدر السابق، ص:محمد أركون ، الفكر الإسلامي - (2)

 ،المرجع السابق، )حوار الإستشراق(الإستغراب ستشراق إلى نقد من نقد الإ أحمد الشيخ ، - (3)

  .68ص
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  .كتيك المتخيل و المستحيل التفكير فيه اليدي :المبحث الثالث  -

 بتحديد طبيعة هذا المفهوم أركون فكرالمتخيل في  مكانة في هذا المبحثوضح نأن  أردنا

وما بالمستحيل  ة هذا المتخيلعلاق،هماقة بينيضاح العلاوإجتماعي بنوعيه الديني والا

 .و توافق تناقضنطوي عليه من ي

  :]l’imaginire[ المتخيل عند أركونمفهوم  .1

يمكن أن يفهمه عامة الجمهور فهما  يشير محمد أركون بأن مفهوم المتخيل جديد ،ولا

إن متخيل فرد ما أو فئة اجتماعية ما أو :"،إذ يعرفه قائلا  ،ماضيا أو حاضرا جيدا سواء

أمة ما هو مجمل التصورات المنقولة بواسطة الثقافة و كانت هذه الثقافة معممة شعبيا 

في الماضي بواسطة الملاحم والشعر والخطاب الديني واليوم معممة شعبيا بواسطة 

 (1)"ةثم بواسطة المدرس...) ةتلفزيون ،راديو ،صحافة مكتوب( وسائل الإعلام أولا 

متخيلة خاصة به ،تجعله يتميز بها ما لكل فرد أو مجتمع  هأركون المتخيل هو أن يعرف،

متخيل عن الإسلام،كذالك توجد لدى الغربيين  عن غيرة من الشعوب الأخرى،فإنه مثلما

 الثقافةل بين الشعوب بواسطة قالمتخيل ينتوهذا يوجد لدى المسلمين متخيل عن الغرب،

   .بحسب و الوسائل و الإمكانيات المتوفرة في كل عصر من العصور سواء في

و التي لازالت قائمة   جل الصراعات القائمة بين الغرب و الإسلام بأن أركون يصرح

المعاشة إذ يرى أن ما ليست وليدة اللحظة  أي أنها الخمسينات فترة جذور منبثقة منذ لها

يديولوجية عنيفة بين الإسلام إوفي هذا الوقت الذي نشهد فيه صراعات "،نشاهده اليوم

الغرب نلاحظ أن جملة التصورات السلبية المشكلة عن الإسلام في القرن الثامن عشر و

                                                            
  .36 ص ، نقد و اجتهاد،المصدر السابق:محمد أركون ، الفكر الإسلامي  - (1)
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ما يقصد  ،(1) "قد نشطت من جديد الآن وأصبحت ملائمة جدا للمتخيل النضالي الغربي

تخاذ الإسلام كمثال عن التعصب الى إ الثامن عشرفي القرن  تحول الأمرهنا أركون أنه 

وكل ما  ،عنيفة بين الطرفين ايدولوجيالى إقامة صراعات إوعدم التسامح،وهذا ما أدى 

  .زاد في الأمر خشونة وسائل الإعلام التي تقوم على إشعال نار الفتنة بين الطائفتين

هذه أركون  إذ يذكر المتخيل، الخيال أومحدد لهذا مفهوم عن  العلماء والفلاسفةلا يتفق 

  (2) :حول هذا المتخيل على النحو التاليهؤلاء التعريفات التي حددها 

 .ما كنا قد رأيناه سابقاء إنه ملكة استحضار صور شي - 1

 .إنه ملكة خلق صور الأشياء غير واقعية، أو لم تر أبدا في السابق -2

المفاهيم و التصورات و النظريات الجديدة و إيجاد  إنه الملكة التي تمكننا من بلورة - 3

 .تجارب عملية في كل المناسبات

إنه عبارة عن العقائد الخاطئة التي تتصورها الروح وتجسدها في المتخيل خارج كل  - 4

 .رقابة أو سيطرة للعقل

واسع  هتمام احض بي، أن هذا الأخير المتخيلهذا لمفهوم  التعريفات من هذه هنستنبط ما

،فكل و احد ينظر إليه أنهم يختلفون في تحديد ماهيته ، و العلماءالمفكرين من طرف 

فمنهم من ينظر إليه من زاوية علمية و منهم حسب المجال و التخصص الذي ينتمي إليه،

أن المتخيل ب ،نستنتج هنا الخ...من يراه من زاوية متواجدة في الأدب و الفنون و الدين

  .الات ولا يرتبط فقط بمجال معينيرتبط بشتى المج

  

  

                                                            
، المصدر  )من فيصل التفرقة إلى فصل المقال(محمد أركون ، أين هو الفكر الإسلامي المعاصر؟ - (1)

  .110ص السابق،

  .09ص و السياسة، المصدر السابق، محمد أركون، الإسلام الأخلاق - (2)
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 :جتماعيالمتخيل الديني و المتخيل الا 1.1

ولكل  جتماعي،الات أحدهما ديني و الآخر ييميز محمد أركون بين نوعين من المتخ 

  :فيما يليحيث نجده يعرف كل منهما  منهما خاصية يتميز بها عن الأخر،

 :المتخيل الديني  .أ 

مجمل العقائد المفروضة و المطلوب إدراكها " يمثل المتخيل على أنهأركون  يصف   

قاش أو تدخل للعقل النقدي ن أي تأملها بل و عيشها و كأنها حقيقة،و التي لا تقبلو

على العكس ،يصبح هذا العقل مصدرا للزندقة و الانحراف و الضلال إذا لم .المستقل

بالمتخيل الديني هو تلك أركون يقصد  .(1) "يصبح كليا الخادم المطيع للمتخيل الديني

التصورات التي تنشأ في مخيلة الإنسان عن كل ما يخص الجانب الديني، و التسليم به 

على انه صحيح و غير مشكوك فيه،لكونه لا يقبل أي تمحيص أو نقد من طرف العقل 

  .المستقل

لذا حث  ،أن المتخيل الديني بدأ بالتلاشيبأركون من خلال بحوثه و دراساته توصل 

إعطاء الأهمية القصوى للثقل التاريخي و السوسيولوجي "على ضرورة الاهتمام به و

هتمام بهذا المتخيل لى الاإيدعو أركون  ،(2) "النفسي لما ندعوه بالمخيال الدينيو

 ة لهذاالنفسي اوسيولوجيستحصينه حتى لا ينقرض وذلك بالمحافظة على التاريخ والو

  .لمتخيلا

  

 :جتماعي المتخيل الا  .ب 

 القوى -عبارة عن تركيبة ديناميكية مؤلفة من الأفكار" يعرف أركون هذا المتخيل بأنه

يتغذى من الخطاب الأيديولوجي  وهو.متكررة هالتصورات المهيمنة مع دعامة و جوديو

                                                            

.10،صنفسهالمصدر   -    (1)  

.24محمد أركون ، الفكر الأصولي و استحالة التأصيل ، المصدر السابق ، ص -    (2)  
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أي :جتماعية المتنافسة من أجل الهيمنة على الرأسمالي الرمزيجه الفئات الاتالذي تن

ن أما نستشفه من هذا التعريف ،(1) "تحدد هوية كل فئة من الفئاتالأفكار المحورية التي 

تلك الحركية المبنية على الأفكار النظرية و القوي  ركون هوأجتماعي في نظر المتخيل الا

التي ترسخ في المجتمع البشري، و تهيمن عليه وتصبح كأنها عادات و تقاليد و طبائع لا 

لأنها تمثل الجوهرة الفريدة التي يتميز به كل مجتمع ستغناء عنه يمكن التحرر منها أو الا

  .ختلافات كثيرة اأو حتى داخل المجتمع الواحد نجد  رعن الآخ

الأخير إن ما يقصده أركون شيء و ما يقصده محمد عابد الجابري شيء أخر،فهذا 

عبارة عن شبكة من الرموز " بأنه)  Imaginaire Social(المتخيل الاجتماعي  يعرف

من خلاله حقيقة الأشياء  ىعايير يتم فيها تأويل الأشياء و الظواهر،فهو كالمنظار نرالمو

يمكن  ،مرآة تعكس حقيقة مجتمع ما ييعتبره الجابرهذا المتخيل  ، (2) "نعطيها معنى أي

   .بواسطته التعرف على طبيعة المجتمع 

  :جتماعيخصائص المتخيل الا -

المتخيل الاجتماعي طغى "أن  التي كان يحضرهان في إحدى حواراته ذكر محمد أركو  

طرح يأصبح الإنسان أي أنه  ، (3) " على الفهم و التفهيم لما يخفى عن إدراكنا للواقع

هل من الممكن ممارسة كل ما  على نفسه إشكاليات عن سبب ما يجري في المجتمعات؟

صبح الإنسان أالبشرية وفكل هذا غاب عن العقول  يريده الإنسان دون قيود اجتماعية؟،

  .يتعايش مع الوضع الاجتماعي السائد في المجتمع الذي ينتمي إليه

  

                                                            

 
  .11،ص المصدر السابقمحمد أركون ، الفكر الأصولي و استحالة التأصيل ،  – (1)

، مركز دراسات الوحدة العربية ، بيروت ، لبنان  محمد عابد الجابري ، العقل السياسي العربي  -   (2)

   .15، ص2000 ،4ط

،قضايا إسلامية "سلامي و الإسلاميات التطبيقية الإنقد العقل "، عبد الجبار الرفاعي -   (3)

   .51، ص2011، 48-47معاصرة،مركز دراسات فلسفة الدين ، بغداد، العراق ، العدد
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السبب في ذلك يتجلى وبشكل طبيعي  العقل لا يستطيع ممارسة دوره بأن يرى أركون   

يمارس فعله أبدا بشكل مستقل ،على عكس ما أوهمناه بذلك  إن ما ندعوه بالعقل لا"في 

العقل يمارس . الفلسفة و اللاهوت في الغرب الأوروبي كما في الإسلام منتاريخ طويل 

يؤكده أركون هنا أن المتخيل  ما ،(1) "دوره دائما على علاقة مع الخيال و المتخيلفعله و

 يستقل العقل البشري و لا ،له علاقة دائمة معجتماعي المتشكل عبر مراحل التاريخ الا

  .غيرها  عنه مهما ظهرت أي تطورات علمية أو

يحض المتخيل الاجتماعي بمكانة خاصة ولا نستطيع فهم المجتمعات البشرية دون أن    

التي ترتبط  ىالقو - فالمتخيل الاجتماعي هو الأفكار "الاجتماعي ،  ايرهغنفهم مت

بالفاعلين الاجتماعيين و التي يراد لها الهيمنة في الساحة الاجتماعية ،فالمجتمعات 

أركون يعتبر  ، (2)"البشرية لا يمكن فهمها إذ لم يتم فهمها فهم متخيلها الاجتماعي

يعبر عن كل خاصية  ،كمايز بين مجتمع و أخر يمالت بفضله يمكن المتخيل عامل أساسي

  .على اختلافها لكونه مرتبط بشتى المجالات بها هذا المجتمع معينة يمتاز

  :علاقة المتخيل الديني بالمتخيل الاجتماعي  .ج 

يتحد مع المتخيل الديني و ينتجان ن يمكن أالاجتماعي  يشير أركون بأن المتخيل  

الذي ، "المتخيل الإسلامي المشترك" :ى بـوهو ما يدعى متخيل ثالث مشترك بينهما ،

هذا المتخيل المشترك "أركون بأن ىيرمن هذا المنطلق ، "نظرية القيم القرآنية"على يستند 

يتلقى صياغات وتحديدات و مضامين تختلف في كل حالة باختلاف الوضع الاجتماعي 

يبرز  (3) ")ختلاف المجتمعات العديدة التي انتشر فيها الإسلاماأي ب(التاريخي السائد

أركون في هذا المتخيل المشترك تطرأ عليه تغيرات لأن التاريخ في صيرورة ومن 
                                                            

  .26، المصدر السابق ، صمحمد أركون ، العلمنة و الدين  - (1)
  1ط ختلاف ،الجزائر،منشورات الانسنة و التأويل في فكر محمد أركون ، مصطفى كيحل ، الأ -   (2)

   .146،ص2011

  .11محمد أركون ،الإسلام الأخلاق و السياسة ، المصدر السابق،ص - (3)
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السابقة  لى الوراء،فكل فترة تاريخية ما تختلف عن الفترةإالمستحيل أن يعود الزمن 

بالطبع هذا المتخيل يتماشى مع طبيعة الوضع السائد في كل فترة الفترة التي تليها،وو

  .تاريخية

  

 :من المتخيل الديني و الاجتماعيغاية أركون   .د 

لا يسعى أركون إلى دراسة المتخيل الديني وإعادة النظر فيه هكذا  بإرادته ،بغية    

رد الاعتبار  لكنه أراد به بدراسة مختلف الجوانب،و وتعميمه مشروعه الفكري لميكت

استخدام مفهوم إن :"هذا قائلاأركون فيؤكد  ،رسخت بهإزالة كل الشوائب التي للإسلام و

المتخيل الديني يتيح لنا تحاشي  الأغلاط و المشاكل الشائعة بخصوص تصورنا عما 

ت من اشاعلإلى الإسلام حزمة من البدع و اإ،نسب (1) "ندعوه خطأ بالإسلام الحديث

شحنة بين ال يزرعونوطرف الغربيين حتى يشوهوا صورة الإسلام و يزحزحون مكانته،

  .المسلمين وغيرهم

من أجل دراسة الدور الاجتماعي للإسلام "كذلك هو الأمر بالنسبة للمتخيل الاجتماعي

الاجتماعي مع مراعاة كل مضامينه المتخيل يجب تركيز الاهتمام على  معين ، في مجتمع

يندد أركون هنا على أهمية دراسة الوضع ،(2) "الفلسفية والاجتماعية و الإنسانية

بعين الاعتبار البعد الذي لا يزال مجهول من طرف  ،و نأخذلمجتمع ماالاجتماعي 

المختصين بالإسلاميات،نجد في هذا أن أركون يربط بين العقل و المتخيل إذ يرى هذا من 

علم النفس التاريخي الذي يهتم بالشروط الاجتماعية والثقافية لتطور العقلاني " خاصية

ن الوعي و اللاوعي أو الحلم أو المتخيل،وللتفاعل المتداخل بين العقل و الخيال ،بيو

  الهواجس و الباطنية و الهامشية الاجتماعية و البنى النفسية و القوى النفسية العميقة
                                                            

  .64المصدر نفسه ،ص  - (1)

  .29السابق ،ص المرجع،العقل الإسلامي أمام تراث عصر الأنوار في الغرب، رون هاليبر - (2)



 الدينية المستحيل التفكير فيه كطريق لتأسيس الأنتروبولوجية الممكن و    الثاني الفصل
 

 
53 

نجد هنا أركون لا يقصي دور العقل أمام المتخيل بل يخلع ،(1) "و المتخيل الاجتماعي 

التمحيص في هما،فأصبح كل من أرد استعمال عقله في النقد و نذلك التضاد القائم بي

فليس :"إذ يقول أركونالمشاكل المطروحة في الساحة الاجتماعية يعتبر كفر أو زندقة،

بالعقل وحده يحيا الإنسان ،وإنما برطوبة الخيال أيضا و جموحه و اتساعه 

ولكننا نلاحظ أن العلوم الاجتماعية و السياسية لا تقبله عموما ،فهي ليست .الخلاق

،يجد (2) "جدا معااالخيال كشيئين مترابطين أو يمكن أن يتوعتبار العقل ومستعدة لا

هذا أدى إلى اتساع دائرة المستحيل ل ويأركون هنا تفاعل مستمر بين العقل و المتخ

  .التفكير فيه و اللامفكر فيه و تعطيل حركة الفكر داخل المجتمعات العربية الإسلامية

 :يميز المتخيل عن المستحيل التفكير فيه  ما .2

بعد التعرف على المتخيل الديني و المتخيل الاجتماعي ،توضح لنا بأن هذا الأخير 

بملء إرادتهم أو غصبا فرضه المجتمع البشري على العقل الإنساني ،سواء كان ذالك 

ب التي كانت متواجدة خلال كل فترات لينتشر بواسطة الثقافة و الأسااعنهم،نقل و

منع منعا باتا التفكير فيه في لحظة معينة من  هو ماف"الزمن،أما المستحيل التفكير فيه

ولكن قد تجيء لحظة لاحقة يصبح التفكير فيها أمرا ممكنا ،بل  ،لحظات التاريخ

ما نستشفه من هذا ، (3) "ويستغرب الناس كيف أنه كان محرما على التفكير فيما مضى

مسائل اجتماعية التعريف أن كل ما سجن في قالب تحت اسم المستحيل التفكير من 

  .يوما ما أمرا يمكن التفكير فيه بكل طلاقة يصبحموروثة أو قضايا دينية س

  

  

                                                            
  .146نقد و اجتهاد،المصدر السابق ، ص :محمد أركون ، الفكر الإسلامي  - (1)

  .200المصدر السابق، ص ،كيف نفهم الإسلام اليوم؟: محمد أركون، قضايا في نقد العقل الديني - (2)

  .36، هامش ص نفسهالمصدر  - (3)
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 :علاقة المتخيل بالمستحيل التفكير فيه .3

تحت دوامة المستحيل  جتماعي دخلايرى المؤرخ محمد أركون أن المتخيل الديني و الا

سجن في هذه المعتقدات التي سيطرت على العقل و منعت و ،التفكير فيه و اللا مفكر فيه

محمد أركون أن المتخيل الديني  إذ يلاحظ الأستاذ"،ي محاولة للتعرف على الحقائقأمن 

فيه  ائرة اللامفكرستثماراته الإيديولوجية و السياسية ظل طي النسيان و مكث في داو

الجهاد من جانب وظلت مفاهيم  )(L’impensè et le refoulèالمسكوت عنهو

،بالمختصر المفيد (1) "الحروب الصليبية من جانب آخر تغذي المتخيل الديني و تأججهو

حجب عن التفكير باسم المقدس ، ما نفهمه من هذا أن كل ما يتعلق بالظاهرة الدينية 

بفضل الحروب الصليبية التي منعت كل اجتهاد فكري و أصبحت تبني أفكار لا أساس لها 

  .عن المتخيل الدينيمن الصحة 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                                            
محمد أركون و المتخيل الديني في الإسلام نحو قراءة أنتروبولوجية " عبد العالي معزوز ، - (1)

  .99- 98ص ص،قراءات في مشروع محمد أركون الفكري، المرجع السابق،" للظاهرة الدينية
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 :الثانيملخص الفصل 

إلى هنا و بالاعتماد على معطيات التحليل السابق نستنتج بعض الأمور المهمة في هذا 

  :الفصل و هي كالآتي

 هيعرفوحدوده الخاصة، ف فيه  الممكن التفكير يحرص أركون على التمييز بين  

الماضية،بمساعدة الجهاز العقلي في تلك كل ما فكر فيه في الفترات على بأنه يشمل 

، و يشتمل على الممكن معرفته و له فضاء محدود يسمح  اللحظة من دون أي قيود

كل ما حذفه الفكر الإسلامي من دائرة به  يقصد بالتفكير فيه أما المستحيل التفكير فيه

كان قد تكلس اهتماماته منذ القرن الثالث عشر على الأقل ،ومن المعلوم أن هذا الفكر 

عندئذ و تحجر و دخل في شرنقة الأرثوذكسية الجامدة و المغلقة،وأصبحت الأشياء التي 

 .يمكن التفكير فيها أقل بكثير من الأشياء التي يستحيل التفكير فيها

يقصد به كل ما لم يتح له أن يفكر تطرق أركون إلى تحديد ماهية اللامفكر فيه إذ   

" المستحيل التفكير فيه"خير من ، إذ يتكون هذا الأتفكير فيه بعد، أي أنه ما لم يتم ال فيه

"  المتنكر"المعرفة العلمية و كل ما يقع خلف الحد الذي لو يجتر بعد و لكنه قابل لذلك في"و

اللامفكر فيه  يعتبر ،هذه المصطلحات تم تعريفها سابقا" المنسي " و " المكبوت و المتبقي"

 .ليس إلا تراكما للمستحيل التفكير فيه في عدة مراحل متعاقبة من التاريخ

تحدث أركون أيضا عن مفهوم المتخيل بنوعيه الديني و الاجتماعي و خصائص  

مشترك يتلقى صياغات و تحديدات و مضامين تختلف  ينتج متخيل  كل منهما ،فبإتحادهم

يلاحظ الأستاذ في كل مجتمع، تماعي التاريخي السائدفي كل حالة باختلاف الوضع  الاج

محمد أركون أن المتخيل الديني و استثماراته الإيديولوجية و السياسية ظل طي النسيان 

  .و المستحيل التفكير فيه مكث في دائرة اللامفكر فيه و المسكوت عنهو
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  :مدخل

، و ذلك لما  مشروعه الفكري تجاه الباحثينو  المفكرينجميع  انتباه ركونأ أثار محمد   

طرحها وأراد معالجتها ف،العربية المعاصرة مواضيع الفكرية الالقضايا ومن  يطرحهكان 

 ":هماوذلك عبر محورين أساسين ، وفق منهجيات مستعارة من الإنتاج الغربي 

 فيالنقدي التاريخي،  همشروع يتجلى ،"الإسلامينقد العقل "و"الإسلاميات التطبيقية 

من قداسته، ووضعه " القرآن"الإسلام وفق منهجية إسلامية مطبقة، وتجريد ةسادر ةحاولم

، فلم يكن الوحيد الذي عرض العقل إلى نقده للعقل الإسلامي أما فيما يخصمحل النقد 

لكن أركون  ،هذا المفكر محمد عابد الجابري بنقده للعقل العربي يرافقه ف بلالنقد 

فمثل هذه المسائل قد  خصصه للعقل الإسلامي حتى يجمع فيه العرب و غير العرب،

و أثارت الكثير من النقاش، لذلك تكون غريبة على ما تعود عليه المفكرين و الباحثين 

تعرض مشروع هذا المفكر إلى قراءات حول إنتاجه الذي تركه فمنهم من أيده و منهم من 

،دليل الذي لا تتعرض أفكاره للنقد و تثير الجدل في الأوساط الفكرية فالمفكر  عارضه ،

 فكر أركون، لذا على القارئ ألا يحكم على  غير مطلع عليهعلى أن فكره جاف و معتاد و

تكمن في  فكري ،فقيمة كل مشروع مجرد ما يطلع على العناوينبمن أول وهلة ،أي 

 أركون و هدفه من هذا المشروع الفكري هوفغاية ،المصطلحات والمفاهيم التي استخدمها

  .التفكيك من أجل البناء

فماذا يقصد أركون بالإسلاميات التطبيقية؟وهل و فق في اختياره لهذه المنهجية؟ أم   -

 .فقط؟ و أنها كانت مجرد تنظير

وأين تكمن مشكلة هذا المفكر التي تبنى من  نقد أركون للعقل الإسلامي؟ هو سبب ما -

 .للعقل الإسلامي؟أجلها نقدا 

و ساروا  ما قيمة المشروع الفكري الذي ترآه أرآون ؟ ومن هم المفكرين الذين أيدوه  -
 .؟وفندوا فكره  ؟ ومنهم الذين عارضوه في نهجه
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  . الإسلاميات التطبيقية كبديل للإسلاميات الكلاسيكية : المبحث الأول  -

على يد  درس في الجامعة الجزائرية، اهتم أركون بالإسلاميات التطبيقية منذ كان طالبا

تبرعمت في نفسه بدايات الرفض للإسلاميات  ،منذ ذلك الوقتأساتذة مستشرقين 

الأمر الذي دعاه إلى البحث عن البديل لهذه  طرائقها، الكلاسيكية بكل مناهجها و

الإسلاميات وفق منهجيات أكثر حداثة ، فاقترح مشروع مغاير المتمثل في الإسلاميات 

  .التطبيقية 

 :مفهوم الإسلاميات التطبيقية .1

يعتبر محمد أركون الإسلاميات التطبيقية مشروع فكري بديل ومكمل للإسلاميات 

الكلاسيكية ،أما الإسلاميات التطبيقية تستخدم مناهج العلوم الإنسانية في دراسة التراث 

من النصوص  فينطلق في البداية من مجموعة"،الإسلامي عبر مراحل تاريخه الطويل 

 (1)"المعاصرة ثم يفتح تحريرا واسعا في أعماق التاريخ عن طريق العودة إلى الوراء

ويقيم عليها النقد  النصوص القديمة يعود إلىيشتغل أركون على النصوص المعاصرة ثم 

الإسلاميات "،أما أصل تسمية حتى يخلصه من التزييف إن وجد ذلكق يو يعرضها للتحق

استوحينا هذه التسمية من كتاب صغير لروجيه باستيد بعنوان :" أركونيقول  "التطبيقية

  .(2)"الأنتروبولوجية التطبيقية،و بحوثنا تسير في الخط نفسه

مستمدة من مفهوم  "الإسلاميات المطبقة"يدل هذا القول الذي صرح به أركون على أن 

لأفكار الغربية، فهذه وهذا إن دل وإنما يدل على تأثر أركون با ، "العقلانية المطبقة"

فهذا  عامة لإنجاز الأنتربولوجية  الدينية، تدرس الإسلام ضمن منظور و مساهمةالمنهجية 

التحليل الانتروبولوجي لإحداث المطابقة بين المادة " التخصصات يستخدم متعددالعلم 

                                                            
قراءة التراث آيف نطبق مناهج العلوم الإنسانية و مصطلحاتها في :،علم الإسلاميات  محمد أرآون - (1)

  .97هاشم صالح ، مجلة التسامح ،المحور،دون عدد ، ص: ، تر الإسلامي؟
  .275ص ، المصدر السابق ، تاريخية الفكر العربي الإسلامي ، محمد أرآون - (2)
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يرى أركون بأنه إذا أردنا الإحاطة  (1)" العلمية المدروسة و مضامين التراث المعاشة

السيرة و مختلف النصوص وحديث و قرآن( بكل ما يتعلق بالتراث الإسلامي من 

المسائل التي يطرحها  مختلف و الواقع الذي نعيشهعلينا أن ننطلق من  )الخ...المفسرة

  .التحكم في زمام الأمور نتمكن منحتى  بشكل مستمر المسلمون في حياتهم اليومية

 :في نظر أركون موضوع الإسلاميات التطبيقية  .2

 النصوص المقدسة و خاصة يجد أركون من الإسلاميات التطبيقية منهجية تخضع 

لسني إلى النقد التاريخي المقارن و التحليل الأ، المواضيع المنسية  معظمو  الكريم القرآن

لذا  وتحولاته وانهدامه ،للتأمل الفلسفي المتعلق بإنتاج المعنى وتوسعاته  كذلكالتفكيكي و

  (2): منظورين متكاملين هما فالإسلاميات التطبيقية تدرس الإسلام ضمن

 .كفعالية علمية داخلية للفكر الإسلامي   .أ 

 .كفاعلية علمية متضامنة مع الفكر المعاصر كله   .ب 

ترغب بنزع تلك الشوائب و المعارف الخاطئة و المزيفة التي ألصقت  :فالأولى 

تدرس الإسلام ضمن منظور : أما الثانية .ترسخت في التراث التقليدي الإسلاميو

المنظورين لهما دور فعال في تسهيل  إذن فهذين المساهمة لإنجاز الأنترولوجيا دينية،

  .أركون ليتمكن من إعادة قراءة التراث و خاصة القرآن الطريق أمام

بل تستند أيضا إلى  عقل العملي فقط ،لا تقتصر موضوعية الإسلاميات التطبيقية على ال

تطبيقه يعود إلى السلطة  أما ،دينال هذا الأخير هو مصدريعتبر العقل القانوني ، فاركون 

فنقد هذا العقل و تشريحه يهدف إلى وضع نظام مفهومي :"،إذ يقولالسياسية العسكرية

القانوني و نقده  يجد أركون بأن فحص هذا العقل ،(1)" ةبستمولوجياومنهجية و ممارسة 

                                                            

. 37ص ، ، المصدر السابق قراءة علمية :محمد أرآون ، الفكر الإسلامي  -   (1)  

.56ص العربي الإسلامي،المصدر السابق،محمد أرآون ، تاريخية الفكر  -    (2)  
  .193ص ، المصدر السابق محمد أرآون ، الأنسنة و الإسلام ، - (1)
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في  صللكي ن ،يجعلنا نخترق السياج الدوغمائي العقائدي المؤسس للمعايير القانونية 

  . قانون أكثر إنسية و تضامنا مع الفرد داخل الجماعةإلى  النهاية

 :منهج الإسلاميات التطبيقية .3

 العملييرتكز منهج هذه الأخيرة على المراقبة و التجريب بالاستناد إلى الواقع 

هج و يتطلب تعددية في ،لا يقوم على منهج معين بل على تعددية في المناالمحسوس

الحقول المعرفية لتجاوز مسلمات الإسلاميات الكلاسيكية التي لا تزال التخصصات و

تجمع بين  اتمقاربثلاث لهذا السبب يقترح أركون  مرجعية مسالك عموم المسلمين،

، لقضاء على عوائق الأرثوذكسية قصد ا مكونات متعددة و حقول معرفية متنوعة 

  (2) :كالآتي ويصنفهم 

 .المقاربة السيميائية اللغوية  - 1

 .المقاربة التاريخية أو السيسيولوجية - 2

 ).اللاهوتي(الموقف الثيولوجي - 3

الكشف عن بتفاعل معه ، تتركز على بنية النص و  بأنها :الأولىأركون ب  يقصد

تاريخية الوحي وهكذا يصبح فهم  التناص القائم بين النص القرآني و النصوص الأخرى 

  .ممكننا

ترصد العلاقة بين النص و الفئات المتلقية له وتركز على تاريخ الأفكار في : الثانيةأما 

الموقف الثيولوجي  وأخيراثالثا  ،سياق تشكله الاجتماعي ،بعيدا عن الرؤية الدينية للتاريخ

 على خلفيات نتروبولوجية الدينية للوقوفيقوم بإخضاع المباحث الكلامية لمعطيات الأ

الإيمان و أسبابه في مستويات الشعور النفسي و المخيال الجماعي حتى يأخذ كامل أبعاد 

  .المجتمع السائد آنذاك

  

                                                            
  .132ص ، المرجع السابق أعلام الفكر العربي المعاصر، ، السيد ولد أباه - (2)
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 :الإسلاميات التطبيقيةالتي تقوم بها  مهامال .4

دراسة التراث و دراسة  مهام الإسلاميات التطبيقية في مهمتين رئيسيتين هماتتجسد   

  :لياتهاآالحداثة وضبط 

  :دراسة التراث - )1

 :مفهوم التراث عند أركون  .أ 

معناه فعل النقل ويراد به دينيا إتباع الإنسان غيره "التراث فلسفيا بأن مصطلح  يعرف

فعله  أو كأن هذا المتبع جعل قول الغير ،من غير نظر إلى الدليل  ، فيما يقول أو يفعل

حتى يتم تمريره جيل بعد  بالقول أو الكتابة أو بالعمل، فيقد يتجسد ،(1) "قلادة في عنقه

مهما أي اعتراض ، التقليد دونممارسة  الأجيال  يتحتم  على كل نتقالالا هذا معجيل ف

  .الحاضر الزمن الماضي فيب يتوجب عليهم  الإقتداء ب اسبالأ تكان

لضلال وا القمعأسلوب  سلام تعرضهر قبل الإظيشير أركون بأن التراث العربي الذي 

أما التراث بالمعنى الكبير و المثالي للكلمة فهو تراث إلهي لا يمكن للبشر أن يغيروا "

و قد حاول هذا التراث طيلة عشرين .إنه تعبير عن الحقيقة الأبدية المطلقة . فيه شيئا

ساحة اجتماعية و ثقافية نضال في مكة و المدينة أن يرسخ نفسه داخل عاما من ال

الحقيقي  يقصد أركون بالتراث ،(2) "مضادة ، ثم أصبح بعدئذ التراث الإسلامي معادية و

مصدره إلهي يقيني لا يمكن تحريفه أو التشكيك فيه،تشكل في ظروف اجتماعية و ثقافية 

  .نظرا لمصدره و المكان الذي ساد فيه رغم هذا بقيا تراث إسلاميو   ربةمضطو

 

                                                            
 2007، مصر،دطزيع ، القاهرة ومراد وهبه ، المعجم الفلسفي ، دار قباء للطباعة و النشر و الت - (1)
  .179ص
  .19قراءة علمية ،المصدر السابق،ص:الفكر الإسلامي  – (2)
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  :نقد التراث   .ب 

 حتى ينقذالكل يتجاهل ذلك ،حركة نقدية في حق التراث  أي عند ملاحظةيرى أركون 

نفسه من أي ردة فعل من الجمهور العربي المثقف ،فعلى هذه الفئة أن تتصدى لهذه 

،فالإسلاميات التطبيقية تزعم الجوانب بكل عزم و إصرار ،مهما كانت العواقب و المخاطر

فالدراسة :"أركون يقول  ،تستخدم مناهج علمية منطقية يتقبلها العقل  على فعل هذا إذ أنها

العلمية للتراث هي وحدها القادرة على كشف جوانبه الإيجابية و تبيان قيمته النقدية و

رب و المسلمين الحقيقية ، وفتح الطريق لتجاوز سلبياته التي لا تزال تعيق نهضة الع

يندد أركون هنا بضرورة الاشتغال بالتقييم النقدي للتراث من طرف الباحثين ،(1) "عموما

المسلمين ومن طرف العرب بصفة خاصة  ةوالمثقفين ،لكون هذا التراث له مكانته التبجيلي

  .بصفة عامة

معرفي فالدراسة الموجهة للتراث تروم تقويمه من اجل فرز ما هو "، :و يقول أيضا

هذه الطريقة ، (2)"أو بعبارة أوضح فرو ما هو عقلاني مما هو خرافي مما هو إيديولوجي

والخروج من الدوغمائية العقائدية التي تشبثت في التراث الإسلامي، وأدخلته في  تمكننا

  .دائرة اللامفكر فيه مدة طويل من الزمن

  :دراسة الحداثة أو ضبط آلياتها  )2

لأنه لا يمكن الفصل بينهما  دراسة التراث ، أولا تدعي دراسة هذه الأخيرة   

يعتمد " دراستهما تقوم على إبراز  إنجازات العلوم الإنسانية و مكتسباتها ومناهجها بحيث،ف

يمكن أن  تعريف التراث على مفهوم الحداثة التي يستند إليها عالم الإسلاميات،فالتراث لا

  المروي ة من قبل باحث ينتسب إلى المنطق القياسي و إلى تاريخ يفهم بنفس الطريق

                                                            

  .16ص قراءة علمية ،المصدر السابق ،:محمد أركون ، الفكر الإسلامي  - (1) 

منتدى المعارف ، بيروت ، لبنان  قراءة النص الديني عند محمد أركون، عبد المجيد خليقي ، - (2)

  .111ص ، 2010 1ط،



الفكر الأركوني من التفكيك إلى البناء                                            الفصل الثالث      
 

 
63 

مام بمختلف ته،فهذا يشير إلى التفحص الدقيق والا (1) "لى الوثائق المكتوبةإالمستند 

وحدها القادرة على "جوانب التراث  كي يتفاعل مع الحداثة ، إذ يصفها أركون بأنها

يرى و، (2)"يرات التقليدية و الأرثوذكسيةظالتنزحزحة العقائد الراسخة و المسلم بها في 

أركون على الدور الذي تقوم به  ،يستثنيقادرة على زحزحة العقائد الراسخة بأن الحداثة

ويصفها بأنها  تتسم بالحيوية الفكرية و الانفتاح الثقافي الصالح لكل الأزمان  هذه الأخيرة

 :نقد الحداثة الغربية 

أريد أن أنتقد التراث :"يوضح ذلك قائلا  الحداثة الغربيةتطرق محمد أركون إلى نقد 

الديني وتراث الحداثة الغربية في آن معا و أريد أن أتوصل إلى عقل جديد و اسع 

ناتج عن رغبتهم في يشير أركون بأن استخدام الغربيون للحداثة كان  ،(3) "يتجاوز الاثنين

لضغط ا يمكنهم من شعار إيديولوجيك استعملت السيطرة على العالم في مختلف المجالات،

الحداثة في رأي أركون و صلت إلى ف .على فكرهم والهيمنة همستغلالواعلى الآخرين 

باب مسدود أمام ما بعد الحداثة فتصاغ لإغراء الترقيع الإيديولوجي والنزعة النضالية 

   .البشرييواكب التحديات الملحة للتاريخ  يبستمولوجاأكثر مما يحاول افتتاح فضاء 

 

  

 

                                                            
  .156ص  المرجع السابق، زهير توفيق ،إشكالية التراث في الفكر العربي المعاصر، - (1)

 (2)
  .19ص السابق، جتهاد، المصدرانقد و:محمد أركون، الفكر الإسلامي -

 (3)
   .161،المصدر السابق ،ص كيف نفهم الإسلام اليوم؟:الديني قضايا في نقد العقل محمد أركون، -
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بتداء  من نقد التراث باعتباره لا ايتوافق هذا الرأي مع الحداثة التي نقدها محمد أركون 

يمنحنا حداثة جاهزة على الرغم من أهمية قراءته و ضرورية فهمه و لكن هذا للتراث قد 

  .يدفع الأمور تندمج مع عصر الحداثة و فكرها و عقلانيتها
  

 :الإسلاميات التطبيقية التي تواجهها عوائقال .5

جمع أركون جملة من العوائق التي كانت تقف دون تحقيق الإسلاميات التطبيقية عل 

  :حصرها في نقاط متمايزة كالآتيف تعيق مهامه،أرض الميدان و

 ]:La cloture dogmatique[ السياج الدوغمائي   .أ 

السياج قصر شامخ لا يمكن للمرء أن يعيش خارجه،فالوجود  هذا جعل  البعض من  

و انعدام أمان ،كل هذه أساطير أردت غرسها العقائد الإيمانية في  خارجه ليس إلا ضلالا

قائد الإيمانية الخاصة بكل دين بالسياج  المشكل من الع"أفكار البشر،إذ يقصد به أركون 

ي بسبب استخدام إستراتيجية الرفض التي أبقيت بمنأى عن كل تفحص نقدي أو علمو

نجد أركون يقصد في هذا التعريف أنه يوجد داخل الدين .(1) "من قبل المؤمنين التقليديين

الواحد البشر مسجونين داخل عقائد إيمانية  متصلبة ومتشددة تفرض سلطتها التعسفية 

  .على شعوب بأسراها  ،لكي لا تكتشف الحقيقة التي يكنونها 

كبل هذا السياج العقول البشرية وظلت أمور عدة محجوزة داخله ، بدلا من أن يقوم  

العقل بالتفكير والإبداع بقيا أسير خلف هذه المعتقدات التي لا يوجد لها أساس من 

مل العقائد الدينية أقصد بالسياج الدوغمائي المغلق؟ أقصد مج"الصحة،فيقول أركون 

 أن عات التي تتيح لنظام من العقائد أو اللاعقائد المسلمات والموضوالتصورات وو

                                                            
  .49،ص نفسهالمصدر  - (1)
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نجد محمد أركون ،(1) "كل تدخل نقدي سواء من الداخل أو الخارج يشتغل بمنأى عن 

يعتبر أن هذا السياج ينبغي كسره لكي نستطيع أن ندخل إليه كل مسائل وإشكاليات  

  .المستقبلالتاريخ العام للفكر سواء كانت في الماضي أو الحاضر أو 

  :رفض النخبة الحاكمة  .ب 

لسلطتها لكونها تتلاعب بالمقدس رفضها هو زعزعة فتتمثل النخبة الحاكمة في الدولة ،

بالرموز الدينية وسيطرت على الحياة الفكرية ،أصبحت ترفض وتضيق على كل من و

ود يعاديها،فسيطرتها خلخلت بمكانة المقدس وأصبح يقبل كما هو دون أي تفكير بفعل القي

  .التي رسمتها له السلطة الحاكمة والتي لا ينبغي التحرر من قمعها 

  
 :من الإسلاميات التطبيقيةأركون  هدف .6

جعل أركون من الإسلاميات التطبيقية طريق واضح يرسم معالم فكر عربي معاصر   

 المعاصرةومما جعله يبلغ ذروته في التفاعل مع منهجيات المفكرين الغربيين الحديثة منهم 

قصد تطبيقها في دراسة التراث الإسلامي و إعادة قراءته قراءة جديدة،  للنهوض بالفكر 

ضغوط دياليكتيك الممكن التفكير فيه و المستحيل التفكير " العربي الإسلامي و تخلص من

المفكر فيه و اللامفكر فيه المتعلقة بكل مرحلة وبكل  سياق خاص  بتطورات وفيه 

الإسلاميات التطبيقية هو خلق الظروف الملائمة من الهدف النهائي ، ف(2) "يالتراث الفكر

  . داخله للممارسة فكر إسلامي محرر من المحرمات القديمة التي علقت

  

  

  

                                                            
  .66، صالمصدر السابقمحمد أركون ،الفكر الأصولي و استحالة التأصيل،  - (1)

(2) - Mohamed Arkoun , ABC de l’islam :pour sortir des cloutres  dogmistiques 

 editeur  : Michel Grancher , Editions Grancher,2007  ,paris,p18 . 
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  .مقام التفكير ضمن مشروع نقد العقل الإسلامي :المبحث الثاني -

تعرض العقل الإسلامي إلى جملة من الانتقادات و خاصة من طرف مفكرو القرن   

الخ ...الطهطاوي و الأفغاني و محمد عبده : التاسع عشر و مطلع القرن العشرين أمثال 

 ،في هذا النقد  حيث تجرأ على نقد العقل الإسلامي أما محمد أركون كانت رؤيته متمايزة 

   .هذا المبحث في مضمونيمكن التعرف عليه  العقل كل ما يتعلق بهذاو 

 :مفهوم العقل الإسلامي عند أركون  - 1

  :المعنى الفلسفي للعقل  . أ

أنه  الفلسفي لهذا المفهوم ،إذ قبل الولوج في تعريف العقل عند أركون ، نشير إلى المعنى

عدم المبادئ اليقينية التي يلتقي عندها العقلاء جميعا،وهي مبدأ الهوية و مبدأ " يمثل

نجد هذا التعريف يدلي بأن العقل يمكن صاحبة من الوصول ،(1) "التناقض و مبدأ العلمية

  .إلى القين و يعصمه من الوقوع في الخطأ و يميز بين الحق و الباطل

العقل جوهر مجرد عن المادة في ذاته مقارن لها في فعله و هي :" يعرفه الجرجاني 

عقال البعير يمنع ذو العقول من العدول عن سواء و العقل مأخوذ من ... النفس الناطقة

السبيل ،والصحيح أنه جوهر مجرد يدرك الغائبات بالوسائط و المحسوسات  

نستنج من هذا التعريف أن العقل يرشد صاحبه إلى الطريق الصائب ،يدرك  (2)"بالمشاهدة

العلمية يتم المجردات بالوسائط و الوقائع المحسوسة بالملاحظة،الحصول على المعارف 

  .عن طريق العقل بتعاونه مع الحواس

  

                                                            
  .120،المعجم السابق ،صإبراهيم مدكور ، المعجم الفلسفي   - (1)

   .423ص ،السابق المعجم ،مراد وهبه ، المعجم الفلسفي - (2)
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 :العقل الإسلامي عند أركون   . ب

يجمع هذا الباحث والفيلسوف في تعريفه للعقل الإسلامي جل المجتمعات سواء كانت 

العقل العربي و العقل التركي و العقل "إذ يعرف هذا العقل بأنه يتمثل فيعربية أم غربية ،

بين الأجناس  أركون يفرق لا ،(1) "كل عالم الإسلام أي، الخ...الباكستاني الإيراني و

البشرية من لغتهم بل جعل الكل في جسم مشترك،فمشكلته ليست قائمة على هذا ولكن 

غايته تحليل ودراسة الظاهرة الإسلامية في شتى نواحيها،فالعقل الإسلامي في رأيه له 

أبعاد خاصة بالثقافة العربية وأبعاد تتمثل في تاريخ الفكر الإسلامي،لذا اختلف مع الجابري 

أداة للإنتاج النظري صغتها ثقافة معينة لها خصوصيتها "قده للعقل العربي واصفا إياهفي ن

موقف  أركون من الجابري بأنه استخدم عنوان نقد العقل  ،(2) "هي الثقافة العربية بالذات

  .لهجوم التعسفي الذي واجهه أركون بالذاتمن االعربي تقية لكي يتملص من ردة 

 :ين العقل الإسلاميالمراحل التاريخية لتكو - 2

عليه  العقل الإسلامي قبل تكوينه بأربع مراحل تاريخية هامة حتى وصل إلى ما هو امر 

  :يصنف أركون هذه المراحل كالأتي اليوم،

  :المرحلة  التكوينية   - أ

منزلته لقرآن ، للعقل لالتكوينية  ةبدايال،يقصد بها ]م667م إلى غاية 622[تمتد من سنة 

عدة مرات في السور القرآنية و كذلك في النصوص  ،ذكرالقرآنيهامة في  النص 

فالعقل "الحياة اليومية،في الإسلامية التي ظهرت بعده ،و هذا العقل كان يمارس عمليا 

  يرد على الأحداث و المشاكل الناشئة من أي(السائد في القرآن عقل عملي،تجريبي 

                                                            
  .290المصدر السابق ،ص ؟ ،اليوم كيف نفهم الإسلام:قضايا في نقد العقل الديني محمد أركون ، - (1)
 ، لبنان بيروت ، ، مركز دراسات الوحدة العربية ، تكوين العقل العربي محمد عابد الجابري، - (2)

  . 14-13صص ،2009 1ط
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على طريقة الحساب الفلسفي ( ليا برهانياوليس أبدا عقلا باردا تأمليا أو استدلا ) اليوم 

لا ،يعتبر أركون العقل المذكور في القرآن حيوي يمارس دوره بشكل طبيعي (1) )"مثلا

 .يقوم على الاستدلال البرهاني المستنبط من الواقع ، إذ لا يمكن سجنه في قوالب جامدة 

 :مرحلة العصر الكلاسيكي -ب 

ففي هذه الفترة دخل العقل التأسيس و البداية،  ةمرحل] م 1058م و767[محصورة بين 

نشاط  و نشأتهبتميزت  ، إذالإسلامي في مواجهة مع العقل الفلسفي و العلمي الإغريقي

   .(2)بالعصر الذهبي و المليء بالمناقشات العقائدية توصف كما العلمي ، ، ازدهاره

  :مرحلة السكولاستكية  -ج

تميزت بالتقليد والاجترار لتعاليم و و تسمى المدرسية، ]م1880م و 1058[ تمت مابين  

تم تقليد هذه التعاليم فقط و تكرارها و اجترارها في الزوايا "أي السابقة المذاهب الكبرى 

المؤسسات ب الاستعانةبالإعادة و الانحطاط و تميز هذا العصر ف ، (3) "الدينية أو المدارس

ذا يرى أركون بأننا نعيش في قطيعتين  هل ،الدينية والاجتماعية لنشر تعاليم السابقين 

الأولى الفترة الأكثر إنتاجا و إبداعا من تراثنا الكلاسيكي،و قطيعة مع ما أنتجته الحداثة "

فترة نموا الفكر يقصد بها  ، (4)"القرن السادس عشر إلى يومنا هذا الأوروبية منذ

بتعاليم  ارتبط فالعقل الذي سيطر على هذه المرحلة )رشدابن المرحلة (الإسلامي وجموده 

  .و إقليم معينمحدد مذهب 

  
                                                            

 المصدر السابق،؟ ، اليوم كيف نفهم الإسلام:قضايا في نقد العقل الديني محمد أركون ، - (1) 

  .284ص

  .284المصدر نفسه ،ص – (2)

  .287لمصدر نفسه ،صا - (3)

 ،"قراءة في كيف نفهم الإسلام اليوم؟:أركون ونقد العقل الإسلامي "رضوان جودت زيادة، - (4)

  .146العدد التاسع عشر، ص السنة الخامسة ، إسلاميات المعرفة،
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  :مرحلة النهضة أو الليبرالية - د

 تحديدلعقل ولالتاريخية  ةصيرورال في مثلت،ت]م 1950إلى  1880[تراوحت ما بين  

المرحلة الحديثة و المعاصرة "أيضا، وتسمى هاستفاق العقل و استدرك ما فات ففيهامصيره 

العقل المنبثق  يحدد أركون بأن، (1) "و هي مرحلة ما يعرف اليوم بالنهضة و الثورة

تتشكل بنية في العقل الإسلامي ف،له أيضاا وحلهفككوتجاوز منجزات الحداثة الغربية 

  .بالأسطورة و الخيال هذا الأخيريختلط فيها إذ المراحل المنسجمة 

 :الإسلامي العقل  تحديد مفهوم نقد   - 3

يكفى  التاريخية ،لكن هذا لاتعرض أركون إلى تعريف العقل الإسلامي و مراحل تشكله 

لا يقصد بكلمة نقد " ركونا،ف لهذا العقل هفي نقد تتمحورالتنويري  هبل الغاية من مشروع

يتوهم بعضهم ،و إنما يقصد الكشف التاريخي عن كيفية هنا التجريح أو التشكيك كما 

تشكل هذا العقل لأول مرة ،وكيفية اشتغاله في المجتمعات العربية و الإسلامية منذ ذلك 

لا يسعى أركون إلى أسلوب النقد من أجل هدم كل الأفكار ،(2) "الوقت وحتى يومنا هذا

  .قة و تساعد العقل على الخلق و الإبداعالسابقة بل يجعل النقد وسيلة تمكننا من بلوغ الحقي

يعني التخلي عن العقل ،و إنما يعني تصحيح مساره و توسيعه  نقد العقل لا:"أيضا ويقول

يسعى أركون من جراء نقده للعقل الإسلامي تحقيق ، (3)"و جعله أكثر إنسانية و أقل أنانية

  .الأنانية و الانغلاق على الذاتالموضوعية التي تجمع بين البشرية دون استثناء ونبذ 

  

                                                            
بيروت      كمال عبد اللطيف، قراءات في الفلسفة العربية المعاصرة، دار الطليعة للطباعة و النشر، - (1)

  .84، ص1994، 1ط لبنان،

 274السابق ،صالمصدر  ،كيف نفهم الإسلام اليوم؟: قضايا في نقد العقل الديني محمد أركون ، - (2)

.  

  .321المصدر نفسه ،ص - (3)
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  :أركون من العقل الدوغمائي إلى  العقل الاستطلاعي - 4

يقر أركون بأنه هناك نوعين متمايزين من العقل لكل منهما صفة خاصة يمكن عرضهما   

  :فيما يلي

 : العقل الدوغمائي  .أ 

فهذا العقل بنية واحدة  ،(1) "قوة بنيوية تكوينية" أنه على هذا العقل يعرف أركون  

متماسكة لا يمكن تقسيمه و تضيقه ،و حول ما كان ممكن التفكير فيه  يقول أركون في 

و حول ما كان يمكن التفكير الواقع إن العقل الدوغمائي أغلق ما كان مفتوحا و منفتحا "

 بل و يجب التفكير فيه أثناء قرون طويلة على ما يجب التفكير،  الإبداع فيهفيه و

 (2)"بعبارة أخرى يمكن القول بأن نزعة التقليد للمذاهب الأرثوذكسية و  الإبداع فيهو

،بل الأرثوذكسية عليها بنيتإعادة التقييم للمذاهب و المسلمات التي  يدعو أركون إلى

يجب التفكير فيه إلى ما لا يمكن التفكير فيه ،مدة طويلة من الزمن و أدى هذا إلى تراكم و

  .هافي الخاصة بالظاهرة الدينية حتى صار مستحيل التفكيربعض المسائل 

  : العقل الاستطلاعي  .ب 

العقل الجديد الذي يطمح إلى التعرف "ويقصد به   "العقل المستقبلي" أيضا يسميه أركون  

على ما منع التفكير فيه و أبعد عن دائرة الاستطلاع و الاستكشاف لكي تبقى مشروعية 

أنواع السلطة و قداسة أنواع الحاكمية مؤثرة في المخيال الديني و السياسي تأثيرا 

ت الاجتماعية الثقافية و البيئامهما كانت الظروف التاريخية و الأطر ... ميثولوجيا 

أزاح كل القداسة التي تراكمت طيلة هذا العقل  يرى أركون أن ،(3)" الأوضاع الاقتصاديةو

                                                            
مجموعة من الأكاديميين العرب، موسوعة الأبحاث الفلسفية للرابطة العربية الأكاديمية للفلسفة  - (1)

    )الإيديولوجية الفلسفة العربية المعاصرة، تحولات الخطاب من الجمود التاريخي إلى مأزق الثقافة و(

  .510ص ،1،2014 ط الجزائر، ، منشورات الاختلاف

  .07، المصدر السابق ،ص كيف نفهم الإسلام اليوم؟: قضايا في نقد العقل الديني محمد أركون ، - (2)

  .08المصدر نفسه ،ص – (3)
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قرون ماضية على العقول البشرية و فتح المجال أمام التطلع الحر والتجديد ،و الابتعاد 

عن كل ما هو تقليدي ،أو على الأقل تجاوزه و التسلح بإبداعات تكنولوجية لتحرر من 

  .و قدراته هائفظالمعرف الخاطئة التي كانت تعرقل و

 :لعقل الإسلاميانقد  من غاية أركون - 5

تجرأ أركون إلى نقد هذا العقل  من أجل بلورة معرفة حرة ،نقدية جديدة في المعني    

إن :"،تأخذ في عين الاعتبار تاريخ الوحي و تاريخ التقاليد الدينية ، فيذكر ذلك قائلا 

العقل الإسلامي يمثل جزءا لا يتجزأ من هذا البرنامج الطموح و  مشروعي في نقد

الجديد حقا و الذي يهدف إلى تفكيك مناخين من الفكر و ليس مناخا واحد فقط ،فليس 

المناخ الفكري العربي الإسلامي هو وحده المستهدف بالنقد أو التفكيك و إنما المناخ 

نقه للعقل الإسلامي على المنهجية  في أركون الضوء يسلط   (1) "الفكري الغبي أيضا

 سعىالإسلام باستخدام مناهج عديدة، و في طبقات تاريخ غايته الحفر ف، ةالنقدية التفكيكي

السلطات ها تمن إسقاطات سياسية و ضع مهد لكي يخلص العقل و الدين من ما لحق بهاج

  . ةالحاكم

هذا :"إذ يقول منشود يريد بلوغه، لم ينتهك حرمة هذا العقل هكذا من دون هدف أركونف 

الإسلامي لكي يصبح أكثر  - هو هدف نقد العقل الإسلامي ،إنه يعني تجديد الفكر العربي

يجد أركون من أطروحة ، (2)"قدرة على مواجهة مشاكل مجتمعاتنا الحالية وما لأكثرها

عرفة بطرق نقد العقل الإسلامي بمثابة المفتاح الذي يفسح الطريق أمام بحث أفضل للم

،تساعدنا على حل المشاكل التي يواجهها الفرد و المجتمع  الراهنة ةظحلحديثة جديرة بال

  .برمته

  

                                                            

  . 30ص ، نفسهالمصدر  - (1) 

.09ص المصدر السابق، من الاجتهاد إلى نقد العقل الإسلامي، محمد أركون، -  (2)  
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 ممارسته يتمكنلم ،يشير أركون بأن مشروع العقل الإسلامي تناوله عدة مرات لكنه 

  كنت قد تناولت هذا المشروع في مقالات عديدة جدا ولكن لم تتح لي :" بالمعنى المقصود،

الفرصة حتى الآن لكي أبرره انطلاقا من ذلك الموقف و تلك الممارسة المميزة للعقل 

  .(1)"على الوحي المعطى و على التراث الإسلامي  الذي يشتغل

فكلهم  ،رىخالعقول الأ في توازي معجعل العقل الإسلامي  هي محمد أركون غايتهتتجسد 

 الفرق يكمن ا،ومهما كانت جنسيتهم و حيثما وجد البشرجميع  مشتركة بينواحدة ملكة 

  .هذا إسلامي و ذاك تركي و الأخر إيراني وهكذا  ، في التسمية فقط

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                                            
  .17نفسه ،صالمصدر  - (1)
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 .قيمة الفكر الأركوني عند المتأخرين بين التأييد و التفنيد: المبحث الثالث  -

 "محمد أركون"اختلفت الآراء بين المفكرين و الباحثين حول الإنتاج الفكري لمشروع   

منهم من أيده واتبع نهجه و منهم من هاجمه بشدة و انتقده بعنف  :فكان هناك اتجاهين

معتبرين هذا المفكر أنه يستعمل مناهج و مصطلحات أجنبية، من أجل تحقيق التكيف مع 

   .المجتمع الغربي

  :الجدول يوضح بعض المؤيدين و بعض المعارضين للمشروع الأركوني

  المعارضين المؤيدين

  .محمد أحمد عبد القادر  .أ  .ناصيف نصار  .أ

  .محمد الصوياني  .ب  .علي حرب  .ب

  .خالد كبير علال  .ج  .فارح مسرحي  .ج

  .محمد بن سعيد السرحاني  .د  .مخلوف بشير  .د

  .محمد المزوغي  .ه  .نايلة أبي نادر  .ه

 : يركونللفكر الأ المؤيدين )1

تجرأ يأن هذا المفكر درس مواضيع هامة و جديدة لم هؤلاء الباحثين و المفكرين اعتبر 

  : ما يلينماذج ال من بين هذه إلى دراستها أحد قبله،فاخترنا

 :ناصيف نصار  .أ 

، و التقي معه عدة مرات  بقوة العلاقة التي كانت تجمع باركون يدلي هذا الأخير

لم :" ،فيشير إلى هذا قائلابها الانغماس تحت التجديد الفكريأراد  قدمهاالأفكار التي ف

يكتفي أركون بالتبشير و الدعوة ، بل قام بمحولات جدية لتطبيق هذه المناهج بقدر ما 

ما نفهمه ، (1)"تسير له ،ولا ننسى أن مشروعه كبير ،فهو مشروع جيل أو اثنين أو ثلاثة

                                                            
  عبد الإله بلقزيز ،محمد أركون المفكر و الباحث و الإنسان ، مركز دراسات الوحدة العربية   -   (1)

 .145، ص2011، 1بيروت ،لبنان،ط 
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فهو الذي تجرأ على البحث ، تجاوز عصره الفكر التنويري الأركوني من هذا القول أن 

ة أحقوق المركتطرق إلى عدة جوانب  و في الموضوعات الدينية التي منعت من المناقشة

 كان و المستشرقين   أنتقد ، التفريق بين القرآن الكتابي والشفهيو الأخلاق ،السياسة و

صقت بالإسلام و حريص على تطور البلدان العربية وحذف تلك الصورة التي ألشديد ال

 .الدين  أعداء هذاالمسلمين من طرف 

 :علي حرب  .ب 

يشير بأن له و يعد هذا المفكر من ناقدي الفكر الأركوني  لكنه يثني عليه في الوقت عينه،

علاقة وطيدة مع أركون،فيفنده مرة و يمدحه مرة أخرى فلم يتعرف على هذا المفكر إلا 

ومع أن كتابتي لا تخلو من طابعها النقدي :"من خلال إنتاجه الفكري،إذ يقول عنه

الاعتراضي ،فإن ذلك لم يفسد علاقة الود بيني و بينه ،لأن نقدي لم يقم على النفي 

نجد هنا أن أفكار أركون ،(1)"الإلغاء لما أنجز الرجل ، بل على الاعتراف و الامتنانو

مثل علي حرب  تعرضت للكثير من الانتقادات لكن هناك من أنتقده بأسلوب متحضر

  .هناك من هاجمه بأسلوب عنيف لكي يقلل من شأن مشروعه الفكر في المحيط الثقافي و

 :مخلوف بشير  .ج 

أركون كان أهم مفكر عربي معاصر اهتم بالشؤون الخاصة  أشار هذا الأخير بأن  

فباعتباره عالما ملتزما بهموم مجتمعه و مطلعا بعمق على ":بالمجتمع الإسلامي قائلا

الآليات الحديثة لعلوم الإنسان الثقافات فانه انخرط و بشكل عميق في تنطيق  مختلف

نجد في موقف هذا الباحث من أركون أنه السبيل الوحيد الذي عالج المسائل ،(2)"المجتمعو

  .الخاصة بمجتمعه و بحث فيها محاولا إيجاد آليات أكثر حداثة

                                                            

.10ص ،2012جويلة ،العدد الأول  ،مجلة لوغوس  ،"تحية في ذكرى أركون "علي حرب ، -  (1)  
،مجلة الحوار الثقافي،تصدر عن مخبر حوار الحضارة "أركونقراءة في فكر محمد "مخلوف بشير،  - (2)

   .14،ص2012التنوع الثقافي و فلسفة السلم بجامعة مستغانم ،الجزائر عد د ربيع وصيف،
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إنها العقلية الثاقبة لمحمد أركون زعيم التنوير الإسلامي بعد ابن رشد " :وقال أيضا

التي استعملت كل أدوات الحداثة من أجل إبراز صورة الإسلام الحقيقية و نزعته 

نجد هذا الباحث يساند الأفكار الجديدة التي تبناها أركون من أجل  ،(1)"الإنسانوية المغيبة

سم صورة مثالية عن الإسلام مثلما فعل سلفه أبن رشد النهوض بالمجتمع الإسلامي و ر

  .زعيم النزعة العقلية

  :فارح مسرحي  .د 

المنهجية وساهم فارح مسرحي في إثراء المجتمع الثقافي بنشره لأفكار أركون المعرفية  

من خلال مذكراته التي ثمنها وجعلها كتبا تتداول في الساحة الثقافية ،اهتم بهذا المؤرخ 

نتقادي التاريخي مفكرا أفنى عمره الذي زاد عن ثمانين عاما في البحث الإ" معتبرا إياه

لاستكشاف المعرفة و الحقيقة،في السياقين الإسلامي و الغربي ،فاستحق عن جدارة لقب 

يرى فارح مسرحي من أركون همزة وصل  ،(2)"الوسيط  الثقافي بين الإسلام و الغرب

من خلال إنتاجه الفكري الزاخر بالمناهج المتعددة بين المجتمع العربي والغربي وذالك 

  .التي تبناها من المجتمع الغربي و أراد تطبيقها في دراسة التراث الإسلامي

 :نايلة أبي نادر   .ه 

تشير هذه الباحثة اللبنانية إلى قيمة الفكر التنويري الأركوني ،بأنه ساهم في إثراء فكرها 

إنه :" ية المعاصرة التي كانت تجهلها ،فتقول معلومات ثمينة عن بعض المؤلفات الغرب

قارئ متمرس لأبرز مكتسبات علوم الإنسان و المجتمع الغربي ،استثمر العديد من 

المناهج النقدية في مشروعه الفكري ، تعرفت على الكثير من المؤلفات المعاصرة من 

                                                            

.14، صالسابقة ، المجلة،مجلة الحوار الثقافي"قراءة في فكر محمد أركون"مخلوف بشير، -  (1)  
(2)

أعمال  ، أركون،قراءات في مشروع محمد "أفاق المشروع الفكري لمحمد أركون"فارح مسرحي، -  

   .71صالمرجع السابق،  ندوة
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مطلع على الكثير نستنتج من هذا الرأي أن أركون كان ، (1)"ستشهاداته اخلال مراجعه و 

  .من الكتب الغربية التي عرفها الباحثين إلا من خلال إنتاجه الفكري 

 : للفكر الأركوني المعارضين  )2

في الشخصيات الذين فندوا الفكر التنويري الذي قدمه أركون  يتجسد هؤلاء المعارضين

 :التالية

 :محمد أحمد عبد القادر  .أ 

العبث  "ى بأنأحيث رمشروع محمد أركون،كانت لهذا الباحث وجهة نظر خاصة حول 

 فاركون ، (2)"بكرامة التاريخ و هيبته بدعوى إعادة قراءته و تفكيكه، وزعم إعادة بنائه

في دراسة  ، المؤرخ عبث بحرمات و كرامة التاريخ ساعيا وراء المناهج المستعارة

و هذا ما أدى إلى خسران الماضي والمستقبل قي أن واحد دون أي  الموروث الإسلامي

  .فائدة تخدم المعرفة الإنسانية

واقعا جديدا ،مستلهما   اإذا كان هؤلاء يريدون إن كانوا قادرين أن ينشبو":وقال أيضا

من الغرب أو من المشرق،فليفعلوا ذلك،دون أن تمتد أيديهم عابثة بماضي الأمة الذي 

يقصد ، (3)"! ا مبدعون رحلوا،فلا أقل من أن نحافظ على تلك الأمانة ولا نضيعأودعه لدين

يعبثون بالماضي دون الذين  أركون كغيره من المفكرين العرب المعاصرين بهذا أن  

 أسمى و أجل الماضي الحفاظ علي ولكن ،فالكل  كان يسعى وراء التجديد الفكري فائدة

  . من بين أيدينايتعرض للزوال، ويذهب لا  شأنا حتى

  

  
                                                            

   .165عبد الإله بلقزيز ،محمد أركون المفكر و الباحث و الإنسان ،المرجع السابق ،ص -  (1)
الجامعية ،دون بلد محمد أحمد عبد القادر، الفكر الإسلامي المعاصر ،دار المعرفة  - (2)

  .381،ص2012النشر،دط،

  .380المرجع نفسه ،ص  - (3)
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 :محمد الصوياني  .ب 

في عدة ،مترجمه هاشم صالح  كذلك و  ركونلأوجه الصوياني هجومات عنيفة   

أركون يتلاعب بالتاريخ، نماذج من خوارق أركون العلمية، أركون يكذب : (جوانب منها 

 على عثمان ويزور تاريخيه،المزيد من أكاذيب وعدم أمانة أركون العلمية،فضيحة أركون

منها الأهم  نا،لا يمكن التعرض لكل هذه الجوانب ،لذا اختر)الخ...العلمية وهاشم صالح

أركون يكذب صراحة ويصدق كذبته،فيقوده ذلك لمزيد من التورط ،ويتطرف بعد ": وهي 

،فيصل إلى مستوى من الدناءة لا مثيل لها،ليتهم الخليفة عثمان بن ياتهامه للطبر

 الصوياني يرى.(1) "القرآن لأول مرة وزاد و حذف ما يريد عفان،أنه هو من قام بكتابة

في عصر الخليفة،  التلاعب بهالقرآن أي أنه تم  بتزوير عثمان بن عفان يتهمأركون بأن 

   .هناك اختلاف بين القرآن الشفهي و المكتوب هأنو

 أن القرآن الذي نزل ليس هو ما في:من مقولات أركون السخيفة:"وقال الصوياني أيضا

الفاتحة ليست أول ما نزل في :المصحف اليوم وهو يحتج على ذلك بحجج هي 

القرآن،بينما هي في المصحف السورة الأولى،و أن المؤمنين يتجاهلون فترة طويلة 

فهذا يعني أن القرآن الذي ، (2) "مابين نزول القرآن و كتابته على عهد عثمان بن عفان

بين أيدينا الآن ليس هو القرآن الذي نزل على الرسول صلى االله عليه وسلم فهذا يدل على 

  .أنه غير ترتيب الآيات و عثمان بن عفان عندما جمع  القرآن  شكك في مصداقيةأنه 

  

  

                                                            
  جدة ، محمد الصوياني ،العقل العربي،فهرسة مكتبة الملك فهد الوطنية أثناء النشر،الرياض - (1)

  .151ص،هـ  1429،  ط د   

  .158ص المرجع نفسه ، - (2)
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 :خالد كبير علال  .ج 

على مصادر مغايرة  ،اعتمد في مشروعه الفكري أنه  أركون محمد يعتبر هذا الباحث  

عمل غير علمي تماما،لأنه ترك المصادر التي تخص الموضوع الذي " :تماما حيث قال

ستشراقية حديثة بعيدة جدا عن المواضيع التي يكتب إكتب فيه،واعتمد على مراجع 

ما نفهمه من ، (1)"للإسلام و أهله -في معضمها –فيها،هذا فضلا على أنها كتب معادية 

 هذا القول أن محمد أركون اعتمد على المصادر الإستشراقية في دراسة التراث الإسلامي 

   .ذلك لتشكيك في الإسلام ونسج الشبهات حوله و الترويج لهاو، الإسلامية الكتب تجاهلو

 :محمد بن سعيد السرحاني   .د 

إذا ":ير علال ،إذ قالحول المشروع الأركوني ، لرأي خالد كب في رأيههذا الباحث  ساند

كان عداء المستشرقين واضحا وجليا في موقفهم من الإسلام،فإن خطورة من سار على 

نجد ،(2)" نهجهم من تلامذتهم ممن ينتسبون للإسلام كمحمد أركون أشد خطرا وأكثر أثرا

 أمر واضح هذا،فلإسلام لعداء الأ من أشد يعتبروا  هذا الرأي أن المستشرقين في

يعملون  بينما الخطورة هي أن ذوي الأصول الإسلامية يتبعون نهج هؤلاء،و منهمفروغ و

  .العربية والإسلاميةالثقافية في  أفكارهم نشرعلى 

 :محمد المزوغي  .ه 

جانب الذي استخدم فيه المصطلحات و المفاهيم  الإنتاج الأركوني من المزوغيفند 

ن بهذه المحالات ،و كيف استطاع لسنا ندري ماذا يقصد أركو:"إذ يبرهن على ذلك بقوله 

هو أن يفكر في اللامفكر فيه ؟ و لا ندري أيضا كيف له أن يفكر في المستحيل التفكير 

                                                            
في مؤلفات محمد أركون ومحمد عابد خالد كبير علال ، الأخطاء التاريخية و المنهجية  - (1)

  .07،ص1،2008الجابري،دار المحتسب، الجزائر،ط

،دون دار ستشراقي في موقف محمد أركون من القرآن الكريم محمد بن سعيد السرحاني ،الأثر الإ - (2)

  .63ص، دت ، دط ،بلد النشرو
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يشير المزوغي هنا بأن المصطلحات التي استعارها أركون من ،(1) "فيه إن كان مستحيلا؟

دراسة تاريخه العربي في الفكر الغربي لم يحسن توظفها ،عندما أراد إسقاطها على الفكر 

  .الطرق المنهجية  التي استعملها للبحث عن المستحيل التفكير فيهالفكري و

لا يسعنا إلا أن نشير  ،هذا المشروعو بعد هذه القراءات التي قدمت حول  وفي الأخير

تأييده في صالح و تلميذه بجامعة السوربون هاشم  أركون لمترجم،مقولات الإلى إحدى 

فلن يفهم أركون اليوم ولا غدا :"، ولم نتذكر مصدرها بالضبط ،فهذا الأخير قاللأستاذه

 أي أن المشروع الأركوني يحتاج إلى جيل متفهم لأفكاره و أكثر إطلاعا،" إنما بعد غدو

  . الأخرى على الثقافات

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                                            
  .253المرجع السابق،صفارح مسرحي ، المرجعية الفكرية لمشروع محمد أركون الحداثي ،  - (1)
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 : الثالث ملخص الفصل

  :التالية نستشف من ما سبق ذكره في هذا الفصل أهم النقاط 

الإسلاميات التطبيقية  في نظر أركون هي الاعتماد على ب المقصودنستنتج بان  

رؤية علمية لتأسيس الأسلوب منهجي يشمل عدة تخصصات ،و تنوع في المناهج بهدف 

ركون من أمعاصرة تربط بين الواقع المعاصر للإسلام و تراثه  القديم،و تتجلى غاية 

: مثل (القرآن الكريم  أراد تطبيقها على بعض السور من هذه المنهجية  العلمية التي

لكنه اكتفى بوضع الخطة النظرية دون إخضاعها فعلا إلى ، )لخ ا...الكهفالفاتحة 

 .التطبيق الإجرائي

فهو يجمع في  هذا الأخير تتمحور فكرة أركون من نقد العقل الإسلامي بغية تحرير 

مصدر وجعله ، هذا العقل كل العقول الإسلامية سوا كانت عربية الأصل أو غربية

،و تخليص الدين من الشوائب و القيود التي كانت تكبله ،وهدفه كان موثوق به سلامللإ

 .و محكم واضح في استخدام مناهج علمية و معالجة الواقع وفق تفكير منتظم

و لم يحقق من مشروعه التنويري  الهدف المنشود لم يصل محمد أركون بعد إلى 

 من قبل بني جلدته بعدماتفهم أفكاره السبب يعود في عدم  غاياته،هذا المؤرخ طموحاته و

  .و التحيز استقبل بالرفض

البعض ساند أركون في أفكاره و اعتبروه مفكر استثنائي لا يوجد من يعوض  

 او البعض الأخر راح يفتش في مشروعه حتى يبرز الأخطاء التي وقع فيه مكانته 

فهل و هنا نطرح تساؤل  ،المتنوعأو المعرفي  تناقضه المنهجي المتعددفي  أركون سواء

 أم،الأركوني؟ ييستطيع إتمام المشروع الفكر بمعنى الكلمة إسلامي باحث عربي يوجد

 .وجود حتى لا يستقبل بالرفضالكل يتقيد بالصمت ويقبل كل ما هو مأن 
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  :خاتمة

التي توصلنا إليها في حدود هذه الإبستمولوجية إلى أهم النتائج  الأخيرفي نشير   

وللإجابة عن الإشكالية المطروحة في  فصول هذا البحث و ما تناولناه في  الدراسة 

 ]2010-1928["أركون محمد"التعرف على شخصية  كانت غايتنا تكمن في  المقدمة

التنويري الذي أسسه   همشروعجذوره الفكرية وأهم المنعطفات التي كانت بارزة في و

  : فيما يلييظهر ذلك جليا فوأهميته 

لم تكن له  مرجعية فكرية  بحيثبالتعدد المعرفي و المنهجي  يالأركون الفكر يتميز -

لم يتأثر بأي فيلسوف غربي معين بقدر ما ساهمت في بلورة فكره ،و ذات خلفية إسلامية 

تأثر بإنتاجهم الفكري والمنهجي فهو لم يتأثر بالأشخاص بقدر ما تأثر بالإنتاج المعرفي 

نجد مؤلفاته حافلة بأسماء حيث  لاسيما في مجال العلوم الإنسانية و الاجتماعيةو

ما حققه  وذلك نتيجة، و غيرهم"دريدا " ،" روجيه باستيد" ،" فوكو" "غاستون باشلار":مثل

إضافة إلى المفاهيم الغربية التي أخذها من ، معرفية و منهجية فكرية من تطورات هؤلاء

الخطاب "، " التاريخية:"منهاوظفها في قاموسه الاصطلاحي  الحيوي للفكر الغربي  المجال

لانخراط في عملية التأسيس  أراد المفكر فهذا ، الخ...و الإبستيمي "المكبوت"،" السيميائي

 .ختياره و ليس الذي يفرضه عليه المجتمع أو السلطةاللمستقبل الذي يقع عليه 

نحصر مجال التفكير الذي كان يدرسه محمد أركون و لأجله أسس هذا المشروع ا -

 هو الحدود المسموح بالتفكير فيها والمستحيل التفكير فيها في المجتمع العربي ضويالنه

ضاح يالعقل لإ ستخدام ملكةابفكانت هناك قضايا يسمح بالتفكير فيها  الإسلامي ككل ،و 

أما الباقي يرمى جانبا لكن في حدود معينة لا ينبغي تجاوزها و بعض المسائل المهمة

العقل عن القيام بدوره المعتاد لمحدودية النظام المعرفي وعجز يستحيل التفكير فيه، إما و

السائد في تلك الاجتماعي والمتخيل الديني و الثقافيما بسبب النظام السياسي وإو
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فرض عليه رقابة تو من تجرأ على ذلك التفكير بهذه المسائل  ومنعت كل من أرادالفترة،

 .الإيدولوجية تمارس عليه كل أساليب الإكراه ذاتية 

المستحيل  التي كان منبعض الأمثلة فتح النقاش في  يسعى أركون إلى توضيح  -

التفكير في جمع المصحف في " :هذه المسائل هي أهمفي الفكر الإسلامي  االتفكير فيه

التفكير والبحث النقدي في الحديث النبوي "و"عصر الخليفة عثمان بن عفان رضي االله عنه

مسألة الوحي "، "الدين عن الدولة لفص"و"مسألة خلق القرآن عند المعتزلة"،"بعد التدوين 

فق وهذه القضايا أراد أركون أن يلفت الانتباه إليها لكي تعالج جل  الخ،...."حقوق المرآةو

مدى والمسائل المهمشة هذه  توضيح حجم ب إذ يقوم أركون منهج علمي أكثر حداثة ،

مي،فالخطورة لا تكمن في البحث والتنقيب بل هي خطورتها على الفكر العربي الإسلا

الذي لا يزال  متجلية في الالتزام بالصمت والحياد تجاه أي مسائل دينية لها علاقة بالتراث

  .يؤثر في تشكيل المحددات المعرفية للحضارة الإسلامية

إلى  لجأحيث  علمي بالمعنى الفلسفيلفكر الإسلامي وفق خطاب ا أركوننتقد ا -

في  إعادة النظر، فيستخدم هذا الأخير في بنائي استخدام أسلوبين أحدهما تفكيكي و الأخر

الموروث الإسلامي و إعادة بناء مناهج و معارف جديدة تقوم على الفهم و التفسير ألا 

كبديل للإسلاميات الكلاسيكية التي تعتمد على مناهج   "الإسلاميات التطبيقية "وهي 

دية،فهذا المشروع شديد التعقيد يدعو إلى التسلح بمناهج ومعارف متعددة ومفاهيم تقلي

إلا أن هذه المنهجية وتعاون متكاثف بين الباحثين حتى تكون هناك مقاربات مختلفة ، 

أم التفكيك  محدودة، اتالمشروع الفكري الطموح إلا استجابباءت بالفشل و لم يجد هذا 

جعله مساير لمقتضيات و الفكربهدف إعادة تنشيط   "ينقده للعقل الإسلام" يلجأ إليه في

حتى نتمكن من  الحفر في الوثائق و النصوص و الكشف عن  مكنوناتهاو ةالحداثة الفكري

 معالجة 

   .و خاصة العربية المجتمعاتالتي  تواجهها  مشاكل ال حل و 
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بالرغم من الأعمال و الدراسات التي قام بها هذا الأستاذ إلا أن أعماله تحض  -

اشتغل عدة مناصب مرموقة في أشهر  وباهتمام بالغ في الأوساط  الأكاديمية الغربية 

شارك في العديد من الملتقيات الدولية وو مثل الجزائر أحسن تمثيل   الجامعات الأوربية

أنه يحض وسط الساحة العربية بعدم الإطلاع الكافي على القدر  إلا ،البرامج التلفزيونيةو

خطابه غير مألوف بالنسبة لهذه الثقافة بحكم  الواسع، واعتبر البعض أنالأدنى من إنتاجه 

هذه الشخصية تحملت على عاتقها كل أساليب الإهانات والشتم و كل أنواع أسلوبه النقدي ف

يوجه الفكر وتأسيس تاريخ منفتح  تنويريع المشاكل و العراقيل ،مقابل وضع مشرو

   .تطبيقي للفكر الإسلاميو

 الاهتمام تلقى  المفكر يجب أنبأن إنجازات هذا نشير أن لا يسعنا في النهاية إلا 

نتوسع أكثر في القضايا حتى في الدفعات اللاحقة ، بين طلبت الفلسفة  ايتواتر البحث فيهو

هذا ة التي يكنها غايأفكار أركون وال فهم نتمكن من  التي يطرحها في هذا المشروع لكي

ريع مثل افمش ،عن هذا المفكرخاطئة  بنى صورة شكليه ت حتى لا ،الأخير في مشروعه

هذا لهذه لا ينبغي أن ترمى جانبا حتى و إن كانت قد تجاوزت حدودها كما يقال عليها،

مكانة فوق ما يستحق ،بينما  ونهمنحيبالفكر الغربي و ونيهتم ةالطلب جل السبب أصبح 

الفكر العربي نتسرع بالحكم على أخطائه حتى ولو شيد جسر لا ينقطع من المناهج 

  .المعارف والمفاهيم و
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 ]Epistimologie[ ابستيمولوجيا

دراسة نقدية لمبادئ العلوم المختلفة و فروضها، و نتائجها و تهدف إلى تحديد "تعتبر 

على نظرية المعرفة  وتطلق في اللغة الإنجليزية أصلها المنطقي و قيمتها الموضوعية،

  .(1)"بوجه عام

 ] Anthorpoligie[انتروبولوجيا 

دراسة الجماعات البشرية الفطرية أو التي لا تزال أقرب إلى "تتجسد هذه الأخيرة في 

الفطرة ، من حيث الأنتروبولوجيا الفيزيقية ، أو من حيث كونها كائنات حية ذات عقل 

بحث فلسفي يعني بالمسائل ، بمعنى آخر (2)"وثقافة ،هذه هي الأنتروبولوجيا الثقافية

  .المتصلة بماهية الإنسان

 ]Deconstruction[التفكيكية

إحدى مدارس الفلسفة و النقد الأدبي التي تنحو إلى القول باستحالة الوصول إلى " تمثل

  .رائد هذه الفلسفة هو جاك دريدا،(3)"فهم متكامل أو على الأقل متماسك للنص أيا كان

 ]Genealogies[ الجينيالوجيا

علم ، أما )Logos( ،بينما تعني كلمة"الأصل" في اللغة الإغريقية Gènèa)(تعني كلمة"

  .  (4)" فيدل على ذكر الأصول و تعدادها)Genealogein( فعل 

  
                                                            

  .02إبراهيم مدكور ،المعجم الفلسفي ،ص - (1)
  .24المعجم نفسه،ص - (2)
، 1، دار أسامة للنشر و التوزيع، الأردن ،عمان،طمصطفى حسيبة ، المعجم الفلسفي  – (3)

  .144،ص2009
  .157المعجم نفسه ،ص – (4)
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 ]Phillologie[ فيلولوجيا

كتشاف عناصر التشابه بين ادراسة النصوص اللغوية دراسة تاريخية مقارنة ،ة "تعني

أخرى، و ملاحظة التغيرات التي تطرأ على اللغة عبر الزمن،ومقارنة التغيرات لغة و 

  .(1)"التغيرات التاريخية بين اللغات المشابهة

  

  ]Archèolgoie[ أركيولجيا

حيث يهدف من " حفريات المعرفة"وضعة ميشال فوكو في كتابه  المنهج الذي "تتمثل في

خلاله إلى الكشف عن الطبقات الرسوبية الكامنة تحت المظاهر الرمزية المختلفة للنظام 

  .(2)"المعرفي السائد

  

 ]Linguistique[ ةالألسني

مختلف اللغات و يصنفها و من منطلق ذالك  العلم الذي يبحث في خصائص"  يحدد

مرتبط إذن بالنحو المقارن (linguistique)فالفظ يستخلص نتائج على اختلافها و قرابتها،

المقارن و المتجه نحو ) الفيللوجية(الذي كان في منتصف القرن التاسع عشر يعين النحو 

  .(3)"دراسة تاريخ اللغات الخاصة

  

                                                            
،جدة مركز التأصيل للدراسات و البحوث،مناهج الفكر العربي المعاصر،أحمد السحموديشاكير   – (1)

  .31هامش ص،2010، 1ط،، السعودية
  .71المرجع نفسه ،هامش ص – (2)
  .382،ص ذكرها اوس أغضبانة ،الخطاب الديني عند محمد أركون،المذكرة السابقط – (3)
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  :سفة المسلمينلاالف أشهرجدول يعرف ب  

  المؤلفات أشهر  نجازاتالإالأفكار و  المولد و الوفاة  الاسم

 

  

  (*)مسكويه

  )عاش ببغداد(

  

  ه320

  

  

  

  

  ه421         

له مذهب فلسفي في  -

 .الأخلاق

أفلاطون مزج بين آراء   -

 .و أرسطو و جالينوس

بالإضافة إلى أحكام   -

  .الشرريعة

 .تهذيب الأخلاق  -

أجوبة و أسئلة في  -

 .النفس و العقل

 .طهاة النفس -

  .كتاب الجامع -

  

حيان  أبو

  (**)التوحيدي

  )عاش ببغداد(

  

  ه310

  

  

            

  ه414          

فلسفة التوحيدي احتلت  -

مكانة كبيرة في الفكر 

جمع بين البشري حيث 

الكلام و الفلسفة و 

  .التصوف

 .الهوامل و الئوامل -

 .الإمتاع و المؤنسة -

 .الرسالة البغدادية -

  .الإشارات الإلهية -

 

  (***)رشد ابن

  )قرطبي(

  ه520

  

  

  

  ه595          

كان معتن بتحصيل العلوم  -

 .و تميز في علم الطب

اشتغل على الفقيه الحافظ  -

  .أبي محمد بن رزق

  

المقدمات في   -

 .الفقه

 .الكليات  -

العلل و الأغراض  -

  .لجالينوس

  

                                                            
د ط ،دون سنة  ،دار القلم بيروت ، لبنان، الموسوعة الفلسفية المختصرة ،  خرونآفؤاد كامل و   – (*)

  .334ص ،النشر
 المؤسسة المصري العامةزكريا إبراهيم، أبو حيان التوحيدي أديب الفلاسفة و فيلسوف الأدباء، -  (**)

  .150،ص2002للتأليف و الأنباء و النشر،الإسكندرية ،مصر، د ط، 
، 1 ،دار الفكر العربي،بيروت، لبنان،ط2،جعباقرة الإسلام موسوعة، رحاب خضر العكاوي  – (***)

   . 68،ص1993
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 :سفة الغربيين لاالعلماء و الفيعرف ب جدول  

                                                            
حسن ابن ادريس عزوزي ، ملاحضات على ترجمة معاني القرآن الكريم للمستشرق الفرنسي   – (*)

  .02هامش صدون دار النشر،دون البلد،دط،دت ، جاك بيرك،
  .239-238ص،محمد أركون ، الأسلام أوربا و الغرب ، المصدر السابق   -  (**)

  .275ص،، المصدر السابق  تاريخية الفكر العربي الإسلاميمحمد أركون ،  -  (***)
  .439ص ،2006، 3،دار الطليعة،بيروت ،لبنان،طجورج طرابيشي ، معجم الفلاسفة -  (****)

  

  

المولد و  الاسم

  الوفاة

  أشهر المؤلفات  الأفكار و الإنجازات

  (*)جاك بيرك
Jek Berque  

 )فرنسي(

1910 

  

1954

  

تعلم اللغة العربية  -

زاول بعض المناصب و

العلمية في الإدارية و 

  .في المغرب

الإسلام في مواجهة  -

 .التحدي

ترجمة معاني  -

  .القرآن

 (**)لوسيان فيفر
Febver Lucien  

 )فرنسي(

1878 

  

  

1956 

مؤسس مدرسة  -

 1969الحوليات عام 

  .في فرنسا

معارك من أجل علم  -

 .التاريخ

من أجل علم تاريخ  -

  .بالكامل

 (***)روجيه باستيد
Bastide Roger  

  فرنسي

1898 

  

1974

عالم الاجتماع 

  الإثنولوجياو

الأنثروبولوجية  -

  .التطبيقية

 (****)ميشال فوكو
Foucualt Michel 

  

1926 

  

1984

الإبستمولوجيا ب هتما -

تاريخ العلوم و

   .الأفكارو

 .الكلمات و الأشياء -

أركيولوجيا  -

 .المعرفة
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 :المعاصرين العرب نالمفكريجدول يعرف بأهم  

  

  أشهر المؤلفات الأفكار و الإنجازات الوفاةالمولد و  الاسم

  

  

  (*)طه حسين 

  )مصري(

1889 

           

  

   

1973

كاتب و مفكر لقب  -

 . "عميد الأدب العربـب"

يتمحور موضوعه حول   -

إشكالية البحث عن 

وتحديث  أسباب نهوض

  .المجتمع المصري ثقافيا

مستقبل الثقافة  -

 .في مصر

حديث  -

 .الأربعاء

على هامش  -

  .السيرة

(**)محمد عابد

  الجابري

  )مغربي(

1935 

  

  

        

 2010  

يتمحور مشروعه حول  -

 مفهوم نقد العقل العربي

تأسيس عصر تدوين  و

 جديد 

  

تكوين العقل   -

بنية  ،العربي

 .العقل العربي

  

  

 (***)علي حرب

  )لبناني(

  

1937 

  

  

        

2010

 خصص غالبية نصوصه -

لنقد مصائر المشروع 

  .الثقافي العربي

 .خبةنأوهام ال -

التأويل  -

 .الحقيقةو

النص   -

  .الحقيقةو

  

  

                                                            
  .64ص عربي المعاصر، المرجع السابق،أعلام الفكر الالسيد ولد أباه، – (*)

 .162المرجع نفسه ،ص – (**)
 .127 -126المرجع نفسه،ص -  (***)
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 :في الوطن العربيالباحثين الأساتذة و جدول يعرف ب 

 

  

                                                            
المرجعية الفكرية لمشروع محمد أركون الحداثي، المرجع السابق،السيرة الذاتية ،فارح مسرحي  – (*)

  .الغلاف الخلفي لهذا الكتاب مكتوبة على للمؤلف 
  .17عبد الإله بلقزيز ، محمد أركون المفكر و الباحث و الإنسان،المرجع السابق،ص – (**)

165.   (***) -المرجع نفسه ،ص 
  .1صالمرجع السابق،عبدالقادر ،الفكر الإسلامي المعاصر،محمد أحمد  – (****)

(*****)  - ww.ensb.dz/IMG/doc/khaled_kebir.doc 

 
 
 
 
 

  

  أشهر المؤلفات المنصب  سمالا

فارح 

  (*)مسرحي

أستاذ فلسفة بجامعة باتنة منذ    -

   .2004سنة

الحداثة في فكر محمد  -

   .أركون

ناصيف

  (**)نصار

عميد معهد العلوم الإجتماعية  -

  ,في الجامعة اللبنانية سابقا

 .يديولوجيا على المحكالإ -

  .طريق الاستقلال الفلسفي -

(***)نايلة

  أبي نادر

 أستاذة الفلسفة بالجامعة اللبنانية -

 .كلية الآداب و العلوم الإنسانية

التراث و المنهج بين أركون  -

  .و الجابري

محمد  أحمد

عبد 

  (****)القادر

أستاذ الفلسفة الإسلامية ،قسم  -

  .الفلسفة ،آداب الإسكندرية

من قضايا الأخلاق في الفكر  -

   .الإسلامي

محمد 

  الصوياني

مؤلف سعودي أشتغل على  -

  العربي المسائل الخاصة بالفكر

، السيرة  العقل العربي -

  .النبوية

خالد كبير

  (*****)علال

أستاذ التعليم العالي بالمدرسة  -

  .  العليا للأساتذة بالجزائر

التعصب المذهبي في التاريخ  -

 .الإسلامي 
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  قائمة المصادر و المراجع 

 :المصادر •

 :مؤلفات أركون بالغة العربية  -

 3، لبنان، طمنشورات عويدات، بيروت ل العوا،عاد:تر، الفكر العربي محمد أركون،  .1

1985. 

 دار الساقي هاشم صالح، :تر الإسلامي،من الاجتهاد إلى نقد العقل  محمد أركون،  .2

 .1،1991لبنان، ط بيروت،

المؤسسة الوطنية  هاشم صالح، :تر نقد و اجتهاد،:، الفكر الإسلامي محمد أركون  .3

 .1993، دط ،للكتاب الجزائر

 )من فيصل التفرقة إلى فصل المقال(محمد أركون، أين هو الفكر الإسلامي المعاصر؟  .4

 .1995، 2ط لبنان، بيروت، الساقي،دار  هاشم صالح،:تر

 لبنان بيروت، الإسلام المسيحية الغرب،دار الساقي، :العلمنة و الدينمحمد أركون،  .5

 .1996 3ط

 المركز الثقافي العربي هاشم صالح،:قراءة علمية،تر:محمد أركون، الفكر الإسلامي  .6

 .1996، 1ط لبنان، بيروت،

مركز الإنماء  هاشم صالح،:تر ،سلاميالإخية الفكر العربي يأركون، تار محمد  .7

 .1996، 2ط ،لبنان بيروت، القومي،

دار الساقيبيروت  هاشم صالح، :الفكر الأصولي و استحالة التأصيل، تر ،محمد أركون  .8

 .1999 ،1ط لبنان،

 2لبنان، ط بيروت، دار الساقي ، هاشم صالح،:الإسلام أوربا الغرب،تر محمد أركون،  .9

2002. 
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هاشم :تر الموروث إلى تحليل الخطاب الديني، القرآن من الفسيرمحمد أركون،  .10

 .2005، 2ط لبنان، ،بيروت ،دار الطليعة صالح،

 دار النهضة العربية هاشم صالح،: تر  ، الإسلام الأخلاق و السياسة،محمد أركون .11

 .2007، 1ط ، لبنان،بيروت

للطباعة و النشر محمود عزب،دار الطليعة : تر ،الأنسنة و الإسلاممحمد أركون،  .12

 .2010، 1ط لبنان، بيروت،

، دار الساقي هاشم صالح: ، ترمحمد أركون، نحو تاريخ مقارن للأديان التوحيدية .13

 .1،2011ط بيروت، لبنان،

 هاشم صالح:تر ،كيف نفهم الإسلام اليوم:قضايا في نقد العقل الديني محمد أركون، .14

 .دط، دت لبنان، ،بيروت دار الطليعة،

 

 :بالغة الأجنبية أركونمؤلفات   -

-1  Mohamed Arkoun , ABC de l’islam :pour sortir des cloutres  

dogmistiques ,editeur   : Michel Grancher , Editions Grancher,2007  

paris. 

  

 :المراجع  •

المركز  ،)حوار الإستشراق( أحمد الشيخ، من نقد الاستشراق إلى نقد الاستغراب  .1

 .1999، 1ط دب، للدراسات الغربية،العربي 

 .2003دط،  ،دون بلد النشر ،إدريس ولد القابلة، جولة في فكر محمد أركون، ناشري  .2

مركز دراسات الوحدة العربية  الفكر العربي المعاصر، إليزابيث سوزان كساب،  .3

 .2012 ،1ط لبنان، بيروت،
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كز ربي المعاصر، مرحسن حنفي و آخرون، المعرفي و الإيديولوجي في الفكر الع  .4

  .2010، 1، لبنان ، طدراسات الوحدة العربية، بيروت

، الأخطاء التاريخية و المنهجية في مؤلفات محمد أركون ومحمد عابد خالد كبير علال  .5

 .2008، 1ط دار المحتسب، الجزائر، الجابري،

شحيد  جمال : تر العقل الإسلامي أمام تراث عصر الأنوار في الغرب، رون هاليبر،  .6

 .2001، 1ط سوريا، دمشق، الأهالي للطباعة و النشر و التوزيع،

المؤسسة  زكريا إبراهيم، أبو حيان التوحيدي أديب الفلاسفة و فيلسوف الأدباء،  .7

  .2002مصر، د ط،  ،الإسكندرية ،ريف و الأنباء و النشالمصري العامة للتأل

دار يافا العلمية للنشر  صر،إشكالية التراث في الفكر العربي المعا زهير توفيق،  .8

  .2014 ،1، ط الأردن، عمان التوزيع،و

الشبكة العربية للأبحاث و النشر،بيروت  السيد ولد آباه، أعلام الفكر العربي المعاصر،  .9

 .2010 ،1 ط لبنان،

للدراسات مركز التأصيل  شاكير أحمد السحمودي،مناهج الفكر العربي المعاصر، .10

 .2010، 1ط جدة ، السعودية، البحوث،و

بن  ديوان المطبوعات الجامعية، صبري خدمتلي، العقيدة و الفرق الإسلامية، .11

  .1994الجزائر،دط،  عنكنون،

سان ،مركز دراسات الوحدة عبد الإله بلقزيز ،محمد أركون المفكر و الباحث و الإن .12

 .2011 ،1ط بيروت  لبنان، ،العربية

قراءات في مشروع محمد أركون الفكري، منتدى المعارف  عبد الإله بلقزيز، .13

 .1،2011لبنان،ط ،بيروت 

منتدى المعارف ،بيروت  ،قراءة النص الديني عند محمد أركون، عبد المجيد خليقي .14

 .2010، 1لبنان ط
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المرجعية الفكرية لمشروع  محمد أركون الحداثي، إصدارات  فارح مسرحي، .15

 .2015 ،1ط الجزائر، الفلسفية،الجمعية الجزائرية للدراسات 

كمال عبد اللطيف، قراءات في الفلسفة العربية المعاصرة، دار الطليعة للطباعة  .16

  .1994، 1ط لبنان، ،بيروت النشر،و

محمد أحمد عبد القادر، الفكر الإسلامي المعاصر ،دار المعرفة الجامعية ،دون بلد  .17

 .2012 دط، النشر،

 النشر العربي،فهرسة مكتبة الملك فهد الوطنية أثناءالعقل  محمد الصوياني، .18

 .هـ 1429دط،  جدة،  الرياض

 العربية العقل السياسي العربي، مركز دراسات الوحدة محمد عابد الجابري، .19

 .2000، 4لبنان، ط بيروت

 بيروت ،مركز دراسات الوحدة العربية محمد عابد الجابري،ابن رشد سيرة و فكر، .20

 .1998، 1ط لبنان،

 بيروت ركز دراسات الوحدة العربية،م محمد عابد الجابري،تكوين العقل العربي، .21

 .2009 ،1ط لبنان،

مصطفى كيحل، الأنسنة و التأويل في فكر محمد أركون، منشورات الإختلاف  .22

 .2011، 1ط الجزائر،

  

 المعاجم والموسوعات •

  :المعاجم  -

، القاهرة المطابع الأميرية إبراهيم مدكور، المعجم الفلسفي، الهيئة العامة للشؤون  .1

 .1983، دط ،مصر

  .2006، 3جورج طرابيشي ، معجم الفلاسفة،دار الطليعة،بيروت ،لبنان،ط  .2
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ر القاهرة مص، زيع، دار قباء للطباعة و النشر و التومراد وهبه، المعجم الفلسفي  .3

 .2007دط،

 1ط ،عمان،مصطفى حسيبة، المعجم الفلسفي، دار أسامة للنشر و التوزيع، الأردن   .4

2009. 

 

 :الموسوعات  -

بيروت  دار الفكر العربي، ،2ج رحاب خضر العكاوي ،موسوعة عباقرة الإسلام،  .1

 .1993، 1ط لبنان،

د  ،دار القلم بيروت ، لبنان، الموسوعة الفلسفية المختصرة ،  فؤاد كامل و آخرون  .2

 .دون سنة النشر ،ط

الفلسفية للرابطة العربية ، موسوعة الأبحاث مجموعة من الأكاديميين العرب  .3

الفلسفة العربية المعاصرة، تحولات الخطاب من الجمود التاريخي (الأكاديمية للفلسفة 

 .2014، 1، منشورات الاختلاف ، الجزائر ، ط )إلى مأزق الثقافة و الإيديولوجية

 

 :دواتنالمجلات و ال •

نفهم الإسلام  قراءة في كيف: مي، أركون ونقد العقل الإسلارضوان جودت زيادة  .1

 .، العدد التاسع عشرإسلاميات المعرفة، السنة الخامسة ،اليوم

، قضايا إسلامية "سلامي و الإسلاميات التطبيقية نقد العقل الإ"، عبد الجبار الرفاعي  .2

 . 2011، 47معاصرة ، مركز دراسات فلسفة الدين ، بغداد ، العراق ، العدد

، قراءات في مشروع محمد "محمد أركونفاق المشروع الفكري لأ"، فارح مسرحي .3

 2مخبر الدراسات الفلسفية و الأكسيولوجيا جامعة الجزائر  ،)أعمال ندوة(أركون

  .2011الجزائر، دط 
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لحاتها في كيف نطبق مناهج العلوم الإنسانية و مصط:علم الإسلاميات  محمد أركون، .4

 .المحور مجلة التسامح، هاشم صالح،: تر ،قراءة التراث الإسلامي

، مجلة الحوار الثقافي، تصدر عن مخبر " قراءة في فكر محمد أركون"مخلوف بشير ،  .5

حوار الحضارة التنوع الثقافي و فلسفة السلم بجامعة مستغانم ، الجزائر ، عدد ربيع 

 .2012 وصيف،

 01ر والتوزيع، الجزائر، العدد النشمونيس بخضرة، مجلة لوغوس، كنوز للإنتاج  .6

 .2012جويلية 

 

  : المقالات •

  :باللغة العربية  -

محمد بن سعيد السرحاني، الأثر الإستشراقي في موقف محمد أركون من القرآن  .1

 .الكريم دون دار النشر،دون البلد،دط،دت 

حسن ابن ادريس عزوزي ، ملاحضات على ترجمة معاني القرآن الكريم للمستشرق  .2

 .الفرنسي جاك بيرك، دون دار النشر،دون البلد،دط،دت

  

  :غة الأجنبية لبال -

- Article de avier  tarnisien ,Mohammed  Arkoun ,islamologue, 

paru dans  le Monde  du 23septembre 2010. 
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  :الرسائل و المذكرات •

رسالة مقدمة لنيل درجة الماستر في (فارح مسرحي،الحداثة في فكر محمد أركون، .1

الجزائر )الاجتماعية و العلوم الإنسانية، منشورةالفلسفة،جامعة الجزائر،كلية العلوم 

2002. 

طاوس أغضبانة ، الخطاب الديني عند محمد أركون من خلا مشروعه  .2

كلية  ،نتوريأطروحة مقدمة لنيل درجة الدكتوراه العلوم في الفلسفة ،جامعة م(الفكري،

 .2011/ 2010، قسنطينة )العلوم الاجتماعيةالعلوم الإنسانية و

 

 :الإلكترونية المواقع  •

1. ww.ensb.dz/IMG/doc/khaled_kebir.doc 
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